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Vorwort

Zuerst war es die Gestalt des nationalen Heros, der sechzig Jahre nach der Vernichtung des

Judenstaates noch Kraft und Mut zu einem verzweifelten und aussichtslosen Krieg gegen
Rom aufbrachte. Dann — spiter — die unbezwingbare Lebenskraft des jiidischen Volkes, die
sich in dieser letzten Erhebung offenbarte. Dann — der nie versagende, nie endende Glaube
meines Volkes an die Hilfe, die kommen wird, weil sie kommen muss: der Glaube, der sich

in der selbstlosen Hingabe an jeden Groflen ausspricht, der die »Erlésung« verheifst — von
Makkabi bis Herzl (E 51).

Der vorliegende, dritte, Band', der ein vom Osterreichischen Wissenschaftsfonds
(FWF) grofiziigig gefordertes Forschungsprojekt tiber den Wiener Zionisten Wolf-
gang von Weisl und seine Familiengeschichte zum Abschluss bringt, prisentiert zwei
von ihm verfasste historisch-fiktionale Werke: das Schauspiel E#/éser und den Roman
Der Anfang der Wandlung Israels, deren Zentralfiguren, Simon Bar Kochba und der aus
Russland nach Palistina eingewanderte Joseph Trumpeldor, als glorifizierte National-
helden und Mirtyrer bis heute im kollektiven Gedichtnis Israels gegenwirtig sind.
Beide Figuren verkorpern den jahrtausendealten Freiheitskampf der Juden. Das antike
Schauspiel stellt den sogenannten »Zweiten Judischen Krieg« (132—135 n. Chr.) gegen
die heidnischen Romer und die mit den Besatzern kollaborierenden »Judenchristen«
dar, wihrend der moderne Roman die bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen
den judischen Kolonisten und den arabischen »Eingeborenen« Palistinas in der dritten
Alija (1919-1923) schildert. Zu diesem Zeitpunkt betrachten die zionistischen Ein-
wanderer den palistinensischen Grund und Boden mit Berufung auf die biblischen Ver-
heiflungen als ihr ureigenes »Altneuland« im Geiste der riickwirtsgewandten Utopie
in Theodor Herzls gleichnamigem Roman (1902). Wihrend Bar Kochba im Drama
permanent als Kommandant der jidischen Rebellen auf der Biihne agiert, besteht die
Besonderheit des Romans in der physischen Abwesenheit Trumpeldors, der mit sieben
Gefihrten und Gefihrtinnen unmittelbar vor der erzihlten Zeit, dem 1. Mirz 1920, bei
der Verteidigung Tel-Chais in Obergalilia gegen die Ubermacht der arabischen An-
greifer gefallen ist. Trumpeldors Todestag fillt auf das vieldeutige Datum des 12. Adar,
des zwolften Monats im judischen Religionskalender. Der getotete Freiheitskdmpfer
lebt indes als heroischer Pionier im Bewusstsein der Betarim, der ihm ergebenen jungen
judischen Kolonisten (siche S. 46), unversehrt weiter. An seine Stelle tritt der fiktive,

1 Siehe die Binde 1 und 2 in der Bibliographie (Anhang, S. 353).
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8 Vorwort

ebenfalls aus Russland stammende junge Reiteroffizier Eldad Schu’al, das Alter Ego
des Autors Wolfgang von Weisl, der im Ersten Weltkrieg als Artillerieoffizier der k.u.k.
Armee an der galizischen und italienischen Front gedient hatte.

Das 1919 im Wiener Verlag Viktor Girschner? als bibliophiler Privatdruck in kleiner
Auflage von nur fiinfzig Exemplaren erschienene Schauspiel Er/dser galt lange als ver-
schollen. Der Autor scheint alle Exemplare gleich nach der Verdffentlichung verschenkt
zu haben, so dass sich auch im Jerusalemer Archiv der Familie Weisl keine einzige Ori-
ginalausgabe mehr befindet. Erst vor wenigen Jahren, 2013, wurde ein Exemplar in der
Rara-Sammlung der University of Illinois in Urbana aus dem Nachlass der mit den
Weisls bekannten, ebenfalls aus Wien stammenden jidischen Familie Spiegel wieder-
entdeckt.® Ein weiteres Original befindet sich mittlerweile in der Israelischen National-
bibliothek in Jerusalem. Genau hundert Jahre nach der Erstveréffentlichung kann nun
eine kommentierte Neuausgabe von Weisls Jugenddrama erscheinen.

Wihrend eines Sommerurlaubs 1932 in Kiib am Semmering, 8o km siidlich von Wien,
hatte Wolfgang von Weisl im Dienste des antisozialistischen Rechtszionismus mit der
Niederschrift eines Romans begonnen, den er als Replik auf Arnold Zweigs kurz zuvor
im Berliner Verlag Kiepenheuer erschienenen arbeiter- und gewerkschaftsfreundlichen,
linkszionistischen Paldstinaroman De Vriendt kehrt heim ... konzipierte. Die erste, zwei
Jahre spiter von Weisls revisionistischem Parteigenossen Joshua Yevin (1891-1970) aus
dem Deutschen ins Hebriische tbersetzte Fassung von Weisls Roman erschien in 46
Fortsetzungen vom 24. April bis 18. Juni 1934 unter dem Titel 773 22220 (Die Schlacht
am Gilboa)* im Jerusalemer »HaYarden« (»Der Jordan«), der Parteizeitung des 1925 von
Wiladimir Zeev Jabotinsky gegriindeten revisionistisch-zionistischen HaZohar, deren
erste Nummer auch gleich das erste Romankapitel enthielt. Das fiir die radikale national-
judische Bewegung typische Frontispiz der Zeitung trug den programmatischen Schrift-

2 Ein Wiener Verlag dieses Namens lief§ sich nicht ermitteln. Niva von Weisl, die Enkelin des Autors,
vermutet dahinter eine kryptische, lautmalerische Anspielung auf die damalige Wohnadresse der
Familie Weisl: Kirchengasse 48, 7. Wiener Gemeindebezirk (siche S. 14). Der anndhernde Gleich-
klang Girschner — Kirche konnte dann auf einen Selbstverlag des jungen literarischen Debiitan-
ten hindeuten, wozu auch der Vorname des angeblichen Verlags, »Viktor«, passen wiirde. Denn der
veroffentlichte erste Teil des urspriinglich als Doppeldrama angelegten Schauspiels Er/éser erhielt
nachtriglich den Titel Der Sieger.

3 Marianne Beth (1890-1984), die dltere, nach Amerika gefliichtete Schwester WvWs, war mit der
nach Philadelphia ausgewanderten, an der Temple University lehrenden Krebsforscherin und Lei-
terin des Instituts fiir physikalische und Kolloid-Chemie Anna Simona Spiegel, geb. Adolf (1893—
1983), eng befreundet, deren Mann Ernst Adolf Spiegel (1895—1985) als weltberiihmter Psychiater,
Neurologe und Hirnchirurg ebenfalls an der Temple University titig war.

4 Gilboa: Hohenzug in Nordisrael an der Grenze zum Westjordanland.
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Vorwort 9

zug »Israel HaSchlema«: das ungeteilte Grofisrael zu beiden Seiten des Jordans, das als
Leitmotiv des Romans verstanden werden kann.

Vier Jahre nach der Veroffentlichung des Romans in hebriischer Ubersetzung ge-
reichte es dann am 3. Juni 1938 der zuerst in Wien, dann in Prag erscheinenden revi-
sionistischen Wochenschrift »Medina Iwrit« (dt. »Judenstaat«) zur »Ehre, ihren Lesern
die erfreuliche Mitteilung zu machen, dafl der RomaN von Dr. Wolfgang v. Weisl>Er
macht sich Sorgen um die Juden seinen Erstabdruck finden wird. Dr. W.v. Weisl er-
freut sich nicht nur als Politiker und Journalist, sondern auch als Schriftsteller und Ori-
entkenner hoher Wertschitzung. Der neue Roman spielt in Erez Israel. In seinem Mit-
telpunkt steht das Ringen eines begeisterungsfihigen jungen Juden mit seiner Umwelt.«

Der Herausgeber der »Medina Iwrit« war Oskar Kwasnik Rabinowicz (1902-1969),
ein aus der Umgebung Wiens stammender Freund des Verfassers und enger Mitarbei-
ter und Vertrauter Jabotinskys. Schon eine Woche nach der Ankiindigung erschien am
1o. Juni 1938 die erste, neun Monate spiter, am 1o. Mirz 1939, die 33. Folge des Ro-
mans. Inzwischen hatte sich die weltpolitische Lage nach der nationalsozialistischen
Machtiibernahme in Deutschland, dem »Anschluss« Osterreichs und dem unmittelbar
bevorstehenden Einmarsch der Nazitruppen in Prag dramatisch veridndert, was auch
den mehrfachen, indirekten Anspielungen im Roman auf den »Reichskanzler« und Ju-
denschlichter Hitler durch dessen augenfillige Gleichsetzung mit Haman, dem bib-
lischen, zum Volkermord an den Juden entschlossenen, ebenfalls als »Reichskanzler«
titulierten, hochsten Regierungsbeamten des persischen Konigreiches, eine aktuelle, ex-
plosive Brisanz verlieh. Am 15. Miérz 1939 marschierten Hitlers Truppen in Prag ein
und besetzten das »Protektorat B6hmen und Mihren«. Unverziiglich musste die »Me-
dina Iwrit« ihr Erscheinen einstellen, wihrend sich Weisl lingst in Paris befand, wohin
er ein Jahr zuvor nach dem Einmarsch Hitlers in Osterreich, buchstiblich im letzten
Augenblick, aus Wien mit Frau, Kindern und Mutter gefliichtet war.

Weisls Roman war als erster Band einer Trilogie geplant, die jedoch nicht mehr zu-
standekam. Nur vom zweiten Band (der die dramatischen Ereignisse des Jahres 1929, ver-
mutlich mit dem Massaker von Hebron im Zentrum, schildern sollte) konnten nach Mit-
teilung des Autors noch einige wenige Kapitel vollendet werden, die allerdings im Pariser
Exil (1938/39) verloren gingen.® Wihrend die publizierte hebriische Ubersetzung des
ersten Bands mit den Jaffa-Unruhen Anfang Mai 1921 endet, bricht die in der »Medina
Iwrit« publizierte deutsche Originalfassung einige Wochen frither mit dem am 24. Mirz
1921 in Tel Aviv stiirmisch bejubelten Purimfest ab. Diese Liicke konnte nun mittels des

im Jerusalemer Archiv der Familie aufgefundenen, allerdings nur fragmentarischen Ma-

5 Vgl Einleitung (S. 28f.).
6 Handschriftliche Notiz des Autors im Familienarchiv.
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10 Vorwort

nuskripts und durch eine Rickibersetzung des letzten Romankapitels aus der verdffent-
lichten hebriischen Fassung ins Deutsche geschlossen werden.” Offenbar hatte Wolfgang
von Weisl noch kurz vor seinem Tod eine komplette Publikation des deutschen Originals
im Olamenu Verlag (Tel Aviv) des mit ihm befreundeten, ebenfalls aus Wien stammenden
Schriftstellers und Historikers Hugo Gold geplant, der 1971 Weisls Skizze zu einer Auto-
biographie veréffentlicht® und auch das Erscheinen von dessen komplettem, »fast 500-sei-
tigem«, »unkonventionellem Memoirenwerk« Lang ist der Weg ins Vaterland angekindigt
hatte.” Fiir die erste Buchpublikation des Romans in der deutschsprachigen Urfassung
hatte Weisl nun einen neuen, definitiven Titel vorgesehen: Der Anfang der Wandlung Is-
raels, der auch fiir die vorliegende Edition verwendet wird. Mit diesem Titel sollte offenbar
zum Ausdruck gebracht werden, dass die im Roman geschilderten Ereignisse der Jahre
1920/21 eine markante Zeitenwende in der israelischen Staatswerdung darstellen.

Die Literarizitit der beiden Werke, des Schauspiels und des Romans, hilt sich in Gren-
zen. Sie sind in erster Linie von historischem und politischem Interesse: als Beispiele fiir
den Versuch eines radikalen militanten Rechtszionisten, die Errichtung eines jiidischen
Nationalstaats in Paldstina beiderseits des Jordans nicht nur in Vortrigen, kurzlebigen Arti-
keln in der Tagespresse, sondern auch mit literarischen Ambitionen in dramatischer und er-
zihlender Form voranzutreiben und durch gezielte Berufungen auf die Bibel zu rechtferti-
gen. Zudem waren die Erstveréffentlichungen des Romans tiber einen Zingeren Zeitraum in
regelmifligen, wohlportionierten Fortsetzungen sowohl in einer hebriisch- als auch in einer
deutschsprachigen Wochenschrift geeigneter, dem Werk einen gréferen zeitgendssischen
Leserkreis zu verschaffen, als dies bei einer nur einmalig erscheinenden Buchpublikation
mit vergleichsweise niedrigerer Auflagenzahl der Fall gewesen wire.

Mein Dank gebihrt Frau Magistra Patrizia Gruber fir die Digitalisierung der
deutschsprachigen Fassung des Romans, soweit dieser in der »Medina Iwrit« publiziert
wurde, ferner fir Hinweise, Ergidnzungen und bibliographische Recherchen. Niva von
Weisl, der Enkelin des Autors, sei abermals fiir die Offnung ihres Familienarchivs in Je-
rusalem und fir die Abdruckgenehmigung auch dieser beiden literarischen Werke ihres
Grofdvaters herzlich gedankt.

Graz, im Frihjahr 2020

Dietmar Goltschnigg

7 Diese Riickiibersetzung verdanken wir Galia Ben Tov, Jerusalem.

8 WvW: Die Juden in der Armee Osterreich-Ungarns. Illegale Transporte. Skizze zu einer Autobiogra-
phie. Tel Aviv: Olamenu 1971, S. 35-58.

9 Das auf zwei Binde angelegte Memoirenwerk konnte WvW jedoch infolge seines unerwarteten
Todes am 21. Februar 1974 in Gedera nicht mehr vollenden. Der erste und einzige Band wurde

kiirzlich verdffentlicht (LWV 113—387).
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Abkilirzungen und Zitierweise

Querverweise, die sich auf die beiden hier edierten Werke WvWs beziehen, werden mit
den Siglen AWI (Der Anfang der Wandlung Israels) oder E (Eridser), alle anderen mit
S. belegt.

GmF Béhmische Juden auf Wanderschaft iiber Prag nach Wien. Charlotte von Weisls Fa-
miliengeschichte (hg. von Dietmar Goltschnigg, Wien/Kéln/Weimar: Béhlau
2019)

JNF  Judischer Nationalfonds

LWV Wolfgang von Weisl. Der Weg eines ésterreichischen Zionisten vom Untergang der
Habsburgermonarchie zur Griindung des Staates Israel (hg. von Dietmar Goltsch-
nigg, Wien/Koln/Weimar: Bohlau 2019)

NZO New Zionist Organization

WL Der Weg nach Latrun (LWV 389—527)

WvW Wolfgang von Weisl

WZO World Zionist Organization
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A. Kontexte, Aspekte, Kommentare

Erloser

Ich war literarisch friihreif. [ ...]. Die ersten »wirklichen« Gedichte »verbrach« ich mit zehn
Jahren, mit elf schrieb ich ein Makkabierdrama in fiinf Aufziigen, mit dreizehn eine Bar
Kochba-Tragddie, mit vierzehn lief ich verschiedenen Regisseuren die Tiiren ein, um ihnen

eine Faust-Parodie anzubieten (LWYV 120).

So beschreibt Wolfgang von Weisl in seinen gegen Ende seines Lebens niedergeschrie-
benen Memoiren Lang ist der Weg ins Vaterland seine literarischen Anfinge als Z6gling
des Wiener Piaristengymnasiums. Sein »Makkabéderdramac, welches das Schicksal des

judischen Freiheitshelden Judas Makkabius (»der Hammer, getétet 160 v. Chr.) im

Kampf gegen das Imperium der hellenistischen Seleukiden und deren Anhinger dar-
stellen sollte, ist nicht erhalten. Mit dem Schicksal Simon Bar Kochbas beschiftigte

sich der junge Weisl jedoch noch ein weiteres Jahrzehnt. Er schuf eine neue Fassung
der Tragodie in Versen, die er dann »zum grofiten Teil als Artillerieaufklirer« im Ers-
ten Weltkrieg, »im Schiitzengraben an der russischen Front« verfasste (LWV 121). Im

Winter 1916 hatte er dort, in Galizien, ein existentielles Schlisselerlebnis, das fur die

Festigung seiner jidischen Identitit und fiir die metaphysische, religiése Legitimation

seines irdischen zionistischen Lebenswerks von entscheidender Bedeutung war. Als un-
mittelbar neben ihm eine Ladung russischer Granaten einschlug, fasste er, ohne dass

er die geringste Todesangst verspurt habe, einen kithnen Entschluss, »den nichts mehr
andern sollte, was die Zukunft brachte«: »Wichtiger als alles auf dieser Welt ist mir die

Befreiung meines judischen Volkes; dafiir will ich ein Werkzeug werden — dafiir leben

und, wenn nétig, mein Leben lassen« (LWV 129). Die realhistorische Figur, die fir
Weisl diesen Entschluss als erste bahnbrechend vorgelebt hatte, war der antirdmische

Rebell und tragisch gescheiterte Mirtyrer Simon Bar Kochba. In der nun rasch vollen-
deten Dramatisierung von dessen zukunftsweisendem Schicksal behandelt Weisl nach

eigenen Worten »das allgemeine und Gbernationale religionspsychologische Problem,
wie ein Mensch, ohne Betriiger zu sein, sich als Messias, Erl6ser, empfinden kdnne«

(LWV 121).

Kaum aus dem Ersten Weltkrieg, in dem er als Artillerieoffizier der k.u.k. Armee
spiter auch an der Siidfront in Friaul gedient hatte, nach Wien zurtickgekehrt, sandte
der 22-jihrige Medizinstudent Wolfgang von Weisl am 26. Oktober 1918 dem hoch-
angeschenen 4o-jahrigen Philosophen Martin Buber den folgenden Brief nach Berlin:
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14 A. Kontexte, Aspekte, Kommentare

Euer Hochwohlgeboren!
Beiliegend gestatte ich mir, ein Manuskript zu tibersenden, von dem ich hofte, dass es fir eine
Veréftentlichung im »Juden« in Betracht kime.

Vielleicht ist es mir erlaubt, einige Geleitworte vorauszuschicken. Das vorliegende Bruch-
stlick aus einem Drama ist ein in sich abgeschlossener Prolog von etwa 270 Versen Umfang
und leitet eine »Erl6ser« betitelte dramatische Dichtung ein. In dieser mache ich den Versuch,
die judische Messiasidee der allein erlésungstihigen Gerechtigkeit den Erlésergestalten der
Lehren Christi, Buddhas, Zarathustras und Sokrates’ gegentiber an die Seite zu stellen, indem
ich den jidischen Erléser Bar Kochba, den Erben Mosches, den Vertretern der Weltanschau-
ung der »alleinseligmachenden« Liebe oder Selbstverleugnung oder Suche nach Wahrheit
gegentiberstelle. Alle glauben, dass ihr Evangelium die Welt erlésen muss, und — alle scheitern.
Die Welt kann nicht von einem Messias »erlost« werden. — Jeder wird nur dadurch Erloser,
dass er den andern Menschen den Weg zum Gottmenschen zeigt, wie er, der Messias, ihn
selber geht:

Wann werdet ihr zu Menschen?

— Nur im Kampf.

Wann mehr als Menschen?

— Wenn ihr Menschen opfert.

Wann werdet ihr zu Géttern?

— Wenn ihr euch zum Opfer bringt ... (E 64)

Sein Beispiel, sein Opfer um seiner Idee, seiner Liebe willen zu den Menschen, die Erlésung
seiner selbst vom Menschen — das ist der Sinn des Messias. Ewig ist die Idee der Welterlosung
in den vier Offenbarungen. Ewig wird der Logos zum Fleisch, wenn die Menschheit danach
ruft; ewig erstehen Erléser; nie aber wird die Erlésung vollendet, die jeder an sich vollenden
muss und in sich ...

Diese Gedanken, die die leitende Idee meines Dramas bilden, sind im »Prolog« dazu schon
ausgesprochen. Wenn Sie, verehrter Meister, diesen »Prolog« fiir geeignet halten, in ihrer Zeit-
schrift »Der Jude« abgedruckt zu werden, so wiirden Sie mir dadurch eine aufrichtige Freude
bereiten.

Indem ich Euer Hochwohlgeboren bitte, die Versicherung meiner vollkommenen Vereh-

rung empfangen zu wollen, zeichne ich in vorziiglicher Hochachtung

Wolfgang Weisl
Wien, VII, Kirchengasse 48!

1 Ungedruckter Brief (Nationalbibliothek Jerusalem, Martin Buber Archive, Aktenzahl: Arc Ms Var
350008 874).
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Erlser 15

Eine Antwort des »Meisters«, der dem revisionistischen Zionisten Weisl spiter aus
mehreren Griinden »unsympathisch« geworden war?, ist nicht erhalten. Der missiona-
rische nationaljudische Eifer, der den jungen Dramatiker beseelte, scheint Buber davon
abgehalten zu haben, den Prolog in der von ihm bei Léwit (Berlin, Wien) herausge-
gebenen Monatsschrift »Der Jude« abzudrucken, die 1916 als Organ eines >neuen jii-
dischen Gemeinschaftsgefiihls« gegriindet worden war und fiir eine »volkerbindende
Funktion des Judentums« gerade auch in Paldstina eintrat. Diesem neuen »lebendigen
Volkstume« aller »Judenschaften der Erdenlidnder« sollte »eine zentrale Stitte«, ein »orga-
nischer Mittelpunkt in Palidstina bereitet« werden. Dem »Aufschwung der weltbegeis-
terten Juden« sollte »das palistinensische Gemeinwesen« als »Bindeglied zwischen Eu-
ropa und dem Orient seine beste Kraft weihen und von ihr sein innerstes Lebensrecht
empfangen«.’ Zu den vielen prominenten Beitrigern schon der ersten beiden Jahrginge
der Zeitschrift (wie Max Brod, Hugo Bergmann, Franz Kafka, Franz Werfel, Robert
Weltsch u.a.) gesellte sich auch Arnold Zweig?, von dem als Verfasser des Palistinaro-
mans De Vriendt kebrt heim ... (1932) unten noch ausfiihrlich die Rede sein wird.

Wenige Monate spiter liefl Weisl sein »ernstes Spiel von letzten Dingenc, wie er
nun das Drama im Untertitel benannte, zum Druck beférdern. Wie der Autor im Vor-
wort des Schauspiels berichtet, hatte er dieses urspriinglich als Doppeldrama konzipiert.
Vollendet und veroffentlicht wurde aber nur dessen erster Teil, dem Weisl dann den
Titel Der Sieger gab.

Einem »symphonischen« Prolog unter der Uberschrift Die Gatter folgen drei hyper-
bolisch gesteigerte Akte: Die Not, Der Ruf und Der Sieg. Die Gétterfiguren begriinden
in Anspielung auf den von Goethe seinem Faust-Drama vorangestellten »Prolog im
Himmel« das nachfolgende irdische Kampfgeschehen. Um selbst »Mensch zu werdenc,
entschlief3t sich eine minnliche Himmelsgestalt, »zu den Menschen« herniederzustei-
gen, dorthin,

Wo das herbste Unrecht ist auf Erden;

Bei dem Volk, das in seiner Heimat fremd ist

2 Die Abneigung Weisls gegeniiber Martin Buber liegt einerseits in dessen Befiirwortung einer jii-
disch-arabischen Verstindigung (vgl. S. 37, 46) begrindet und andererseits in der gemeinsam mit
Franz Rosenzweig besorgten »beriihmten Bibelibersetzungs, deren »grauenhaftes und verb-loses
Deutsch« er mit Verachtung strafte (LWV 174).

3 Martin Buber: Die Losung. In: Der Jude. Eine Monatsschrift (Berlin, Wien) 1 (1916/17), Heft 1,
S. 1-3; vgl. zur Zeitschrift allgemein und umfassend Eleonore Lappin: Der Jude 1916—1928. Jiidi-
sche Moderne zwischen Universalismus und Partikularismus. Tibingen: Mohr Siebeck 2000.

4 Siehe Arnold Zweigs programmatischen Beitrag Jude und Europder. In: Der Jude. Eine Monats-
schrift (Berlin, Wien) 2 (1917/18), Heft 1/2, S. 21-28.
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Und in der Fremde heimatlos;
Bei dem Volk, das am meisten leidet,

Bei Meinem Volke ... (E 65,vgl. S. 29).

Als Absolvent eines Wiener humanistischen Gymnasiums mit der klassischen deut-
schen Literatur wohlvertraut, schuf Wolfgang von Weisl ein Schauspiel mit Wechselre-
den der dramatis personae in stichomythischer Abfolge freier Rhythmen und Blankverse.
An zentralen Stellen des Werks entfaltet er eine elaborierte Reimtechnik, die bis zur
artifiziellen Verwendung identischer Reime getrieben wird, wie das folgende Beispiel
veranschaulichen mag. Genau in der Mitte des Dramas wird der jidische Protagonist
Simon Bar Kochba in einer symbolischen Naturlandschaft von fernen Stimmen, denen
die aufrittelnden Schlachtgesinge Davids und Makkabis voraustonen, zum Kampf ge-
gen die fremde, rémische Herrschaft aufgerufen:

Es rauscht ein Wildbach nieder aus den Fe/sen
Und seine Tropfen sprithen von den Steinen —
Doch strahlt zu heify die Sonne auf die Felsen.

In Dampf verweht das Wasser auf den Szeinen.

Es gleicht mein Herz den trotzig harten Felsen.
Ach! Heif8 und glithend ist es gleich den Stzeinen.
Vergebens rinnen Trinen wie ein Strom aus Felsen,
Sie lindern nicht die Glut. — Was hilft das Weinen?
Es rauscht ein Strom von Blut aus unsern Felsen.
Er reiflt hinweg den Wall von starren Steinen,

Er reiflt hinweg die Knechtschaft uns’rer Felsen,
Zerschmettert uns’re Hasser auf den Steinen ... (E 97, kursiv: D.G.).

Wie in diesen identisch gereimten Versen wird die Sprache des ganzen Dramas von
einem klassizistisch-expressionistischen, jugendlichen Pathos getragen.

Die historischen Grundlagen seines Dramas entnahm Weisl dem monumentalen,
eltbindigen Standardwerk Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis auf die Ge-
genwart (1853-1875), das Heinrich Graetz (1817-1891), Dozent am Judisch-Theolo-
gischen Seminar in Breslau, verfasst hatte. Graetz’ grandioses Opus magnum, das die
einzigartige, jahrtausendealte Rolle der Juden in Europa darstellt, erfreute sich in wei-
ten gebildeten Kreisen Deutschlands verdienter Anerkennung, war aber auch mit ein
Grund, dass der Verfasser 1879/80 als einziger noch lebender jidischer Gelehrter im
»Berliner Antisemitismusstreit« vom nationalkonservativen Historiker Heinrich von
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Treitschke personlich angegriffen wurde. Der »Herold der Bismarck’schen Reichsgrin-
dung« sah die deutschnationale Einheitsbewegung durch eine »nationale Sonderexis-
tenz« der deutschen Juden, insbesondere auf akademischer Ebene, massiv bedroht: »Die
Juden sind unser Ungliick!«’> Graetz wies die ihm unterstellten nationaljiidischen Be-
strebungen vehement zuriick® und wurde dabei von dem gleichaltrigen Historiker Theo-
dor Mommsen (1817-1903) unterstiitzt, der in seiner Romischen Geschichte (1854—1885)
bei der Darstellung der »Jidischen Kriege« auch auf Graetz’ Geschichtswerk zurtick-
gegriffen hatte.

Im vierten, 1908 in vierter Auflage erschienenen Band seiner Geschichte der Juden be-
handelte Graetz ausfiihrlich, unter Einarbeitung aller damals bekannten antiken, rémi-
schen, jidischen und christlichen Quellen sowie neuerer historischer und theologischer
Abhandlungen, den Bar Kochba-Aufstand (132 bis 135 n. Chr.), den Wolfgang von
Weisl dramatisierte, unter wiederholter Einblendung jedoch auch der beiden vorange-
gangenen jidischen Rebellionen gegen die romische Herrschaft, die deshalb hier in
gebotener Kiirze rekapituliert werden sollen.

Der erste, 66 n. Chr. ausgebrochene, von den Zeloten, der radikalsten jidischen
Gruppierung, angefiihrte Aufstand (»Erster Judischer Krieg«) war 70 n. Chr. mit der
Eroberung Jerusalems und der Zerstdrung des zweiten judischen Tempels durch die
Romer unter dem Kommando von Titus (dem Sohn Kaiser Vespasians) niedergeschla-
gen worden. Die Juden wurden massenhaft gekreuzigt oder in entlegene rémische
Provinzen deportiert und versklavt. Die etwa tausend Uberlebenden zogen sich auf
das Felsplateau Masada am Toten Meer zuriick und nahmen sich vier Jahre spiter, 74
n. Chr,, — kurz vor der Einnahme ihres Festungslagers durch die Rémer — gemeinsam
das Leben. Dieser kollektive Suizid gilt bis heute als nationales Symbol eines todesmu-
tigen Freiheitskampfes des jiidischen Volkes im eigenen Land.

Die zweite judische Rebellion gegen das romische Imperium wird als »Diaspora-
aufstand« (115 bis 118 n. Chr.) bezeichnet. Dieser brach in Nordafrika (Libyen) aus
und breitete sich Giber mehrere jidische Siedlungsgebiete 6stlich und stidlich des Mit-
telmeers bis in die rémische Provinz Judia aus, wo — nach jiidischer Uberlieferung —
zwei aus Alexandria stammende Juden namens Julianus und Pappos, die auch in Weisls
Schauspiel auftreten, als Fithrer der Aufstindischen agiert haben sollen. Nach der Nie-
derschlagung der Erhebung durch die Rémer waren die beiden Rebellen im letzten Au-
genblick, am 12. Adar, dem zwdlften Monat im jiidischen Religionskalender, dank der
von Kaiser Trajan noch kurz vor seinem Tod (8. August 117) angeordneten Abberufung

5 Heinrich von Treitschke: Unsere Aussichten. In: Preuflische Jahrbiicher (Berlin) 44 (1879), S. 575.
6 Heinrich Graetz: Erwiderung an Herrn von Treitschke. In: Schlesische Presse (Breslau), Nr. 859,
7. Dezember 1879.
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des mit ricksichtsloser Hirte vorgegangenen Statthalters von Judda, Lusius Quietus,
ihrer Hinrichtung entkommen. Wie Graetz betont, wurde dieses »denkwiirdig-freudige
Ereignis« als »Irajanstag« (»Jom Tirjanus«) in den jidischen Festkalender aufgenom-
men.” Das Datum des 12. Adar wird dann in Weisls Roman Der Anfang der Wandlung
Israels eine vieldeutige Rolle spielen (S. 31, 143, 156,259,270,2721L.).

Der nichste und letzte judische Aufstand gegen die Romer (»Zweiter Jidischer
Krieg«) brach 132 n. Chr. unter Fiihrung Simon Bar Kochbas aus, unterstiitzt von dem
einflussreichen Rabbi Akiba ben Josef, der ihn als »Sternensohn, als langersehnten
»Erloser, als »Messias« und sogar »K6nig« der Juden ausrief. Nach Anfangserfolgen
mit der Eroberung Jerusalems verlor Bar Kochba letztlich aber die Entscheidungs-
schlacht gegen die zahlenmiflig weit iiberlegenen Rémer unter dem Kommando von
Sextus Julius Severus, den Kaiser Hadrian eigens von Britannien nach Judia zur Nie-
derwerfung des jidischen Aufstands abberufen hatte. Jerusalem wurde vollstindig
zerstort. Die iberlebenden Juden zogen sich mit Bar Kochba auf die zehn Kilome-
ter stidwestlich der Stadt gelegene Bergfestung Betar zuriick, die ein Jahr spiter, 135
n. Chr., von den Rémern eingenommen wurde. Bar Kochba kam bei der Verteidigung
der Festung ums Leben, Rabbi Akiba wurde hingerichtet. Die Zerstérung der letzten
Reste eines grofieren, geschlossenen jidischen Siedlungsgebiets in der rémischen Pro-
vinz Judda 16ste dann die eigentliche, bis ins 20. Jahrhundert andauernde Diaspora der
Judenheit aus.

Alle in Weisls Schauspiel namentlich genannten historischen Hauptfiguren finden
sich in Heinrich Graetz’ Geschichte der Juden: neben Rabbi Akiba sein Gegenspieler
Elischa ben Abuja, genannt »Acher«, der Andere, als Personifikation gnostischer (»heid-
nischer«) Abtrinnigkeit vom tuberlieferten, sakrosankten jidischen Gesetz und schlief3-
lich Handlanger der Rémer bei der Verfolgung der Juden®; Rabbi Josua ben Chananja,
»der Mann der goldenen Mitte«, der friedfertige Gefihrte Bar Kochbas und mahnende
Bewahrer der alttestamentarischen Gesetzgebung, der sich selbst der »Sternensohn«
unterwerfen misse.

Eine herausragende, freilich problematische Sonderrolle spielt in Weisls Drama die
Figur des Barnabas, der als christlicher Bischof von Jerusalem auftritt. Im Gegensatz
zu den genannten anderen realhistorischen Figuren handelt es sich bei ihm um eine
fiktive, anachronistische Kreation, in der von Weisl — ob bewusst oder unbewusst — zwei
historische Christen gleichen Namens miteinander gekreuzt werden: einerseits ein
ca. 60 n. Chr. verstorbener Angehoriger der Urchristengemeinde Jerusalems, der ge-

7 Heinrich Graetz: Geschichte der Juden von den diltesten Zeiten bis auf die Gegenwart. Bd. 4. Leipzig:
Leiner 1908, S. 125.
8 Ebda,S. 93,97,135 f.
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meinsam mit Apostel Paulus einige Missionsreisen unternommen hatte, andererseits
ein Dogmatiker, Verfasser des sogenannten »Barnabasbriefs« (132/134 n. Chr.)’, eines
judenfeindlichen Pamphlets.

Politisch kimpft Weisls Bar Kochba vordergrindig gegen das romische Imperium.
Weit hasserfillter sind jedoch seine Angriffe auf die »Judenchristenc, die der hinterhal-
tigen Konspiration mit den Romern bezichtigt werden. An einer Stelle bezeichnen sich
die »Judenchristen« sogar selbst als »Freunde« der heidnischen Rémer, von denen einige,
an »das Wort des Heilands glaubend« (E 113, 116), bereits zum Christentum tiberge-
treten seien. Die Rache des zunichst siegreichen Rebellen Bar Kochba trifft daher we-
niger die Romer als die »Judenchristen«. Diese zentrale, konfliktgeladene Konstellation
zwischen den drei Lagern in Weisls Drama basiert ebenfalls auf den Ausfiihrungen von
Heinrich Graetz, der Bar Kochbas Taten durchweg sanktioniert und bemiiht ist, die
durch ihn angeordnete drakonische Bestrafung der passiven, untitigen Christen, die
sich dem gemeinsamen Kampf gegen die Rémer entziehen, abzuschwichen:

Trotz des tiefen Hasses der Juden gegen die Romer tibten sie an ihren Feinden, die in ihre
Hinde geraten waren, keinerlei Wiedervergeltung. Die heidnischen Quellen deuten auch
nicht mit einem Zuge an, dafl die Juden an den Rémern irgendwie Rache genommen hitten,
wiewohl in einem so heftigen Prinzipienkriege die fanatisierten Massen zur Grausamkeit nur
allzu geneigt sind. Vielleicht mochten die jiidischen Krieger aus Riicksicht auf die Heiden, die
sich ihren Reihen angeschlossen hatten, gegen die gefangenen Romer Schonung getibt haben.
Nur gegen die Judenchristen, die in Judéa lebten, verfuhr Bar-Kochba feindselig, da gegen sie
im Herzen der Juden ein vielleicht noch gréferer Ingrimm sich angesammelt hatte als gegen
die Rémer, weil man sie als Abtrinnige und als Angeber und Spione betrachtete. Dieser Haf}
gegen die Judenchristen steigerte sich, als sie sich hartnickig weigerten, an dem National-
kriege teilzunehmen und die einzigen mifligen Zuschauer dieses furchtbaren Dramas blieben.
Eine der iltesten christlichen Quellen erzihlt, Bar-Kochba habe die Christen aufgefordert,
Jesus zu verleugnen und sich an dem Kampfe gegen die Romer zu beteiligen, und diejenigen,
welche solches verweigerten, seien mit harter Strafe belegt worden. Diese Strafe war wohl
nichts anderes als Geiflelung, welche die jidischen Gerichtshofe tiber sie als Gesetzesiiber-

treter verhingt haben mochten.'
In Weisls Schauspiel darf bei Anwesenheit Bar Kochbas nicht einmal der blofle Name

»Jeschu von Nazareth« genannt werden, weil »jener Mann [...] Feigheit uns in uns’re

Seelen goss« (E 100). »Bar Kochba wird von uns die Schande nehmen!«, so preist ihn

9 Ebda, S. 409.
1o Ebda, S. 139 f. (kursiv: D.G.).
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einer seiner jungen Anhinger: »Er bringt das Gluck, das Jesus nur versprach ...« (E 119,
kursiv: D.G.).

Die schrofte Konfrontation zwischen Christen- und Judenheit erreicht im dritten
Akt des Dramas ihren Hohepunkt: auf der einen Seite der auftrumpfende, fanatische
und dimonische Barnabas, auf der andern die geheimnisvolle, anonym bleibende Ge-
stalt eines demiitigen, universaler Nichstenliebe verpflichteten »fremden« Juden. Die
seitenlange, extrem zugespitzte polemische Auseinandersetzung der beiden ungleichen
Glaubensvertreter erinnert unverkennbar an die berithmte Disputation zwischen dem
Franziskanermonch José und dem Rabbiner Juda in einem der lingsten Gedichte aus
den spiten Hebraischen Melodien (1851) Heinrich Heines, der von Weisl mit Bewunde-
rung in seinen Memoiren hiufiger zitiert wird (vgl. auch AWI 274). Und wie bei Heine
der Ménch, agiert auch bei Weisl der Bischof als weit widerwirtiger gezeichneter, in-
transigenter Streiter, der am Ende der Debatte tber seinen, sich zurtickziehenden jidi-
schen Gegenspieler ebenso den rachsiichtigen Bannfluch verhingt wie tiber den »Frev-
ler« Bar Kochba, den »Feind des Heilands« und Inbegrift des »Satans« (E 121). Bar
Kochba werde, so warnt Barnabas die jidischen Rebellen, eine noch weit barbarischere
Herrschaft austiben als die besiegten Romer.

Die judische Religion verkommt in Barnabas’ Blick zur Ketzerei, der nur mehr eine
gezielte Teufelsaustreibung beizukommen vermoge. Withrend bei Heine beide Dispu-
tanten, der Rabbi wie der Ménch, gleichermaflen »stinkenc, also ekelerregend und ab-
stoflend wirken, obsiegt bei Weisl der empathische, »fremde« Jude, der vor allem die
Jugend fir Bar Kochbas Kampf gegen die Romer zu gewinnen vermag und zudem die
charismatische Ausstrahlungskraft besitzt, sie zum urspriinglichen judischen Glauben
heimzufithren.

Die brisante Sprengkraft, die Wolfgang von Weisl in seinem Schauspiel der Revolte
Bar Kochbas verleiht, richtet sich nicht nur gegen die imperialistischen Rémer und die
abtriinnigen »Judenchristen«, sondern férdert auch auf mehreren Ebenen innerjidische
Konflikte zutage: zwischen Arm und Reich, Herr und Knecht und — typisch expres-
sionistisch — zwischen den Generationen, der Viter und der Séhne. Als kompromiss-
loser Sozialrevolutionir tritt Bar Kochba fiir eine Umverteilung des Besitzes von Grund
und Boden ein und stellt — im erklirten Gegensatz zu Rabbi Josua als dem Repri-
sentanten der alten, biblischen Gesetzgebung — die universale »Gerechtigkeit« fir »alle
Menschen« tiber das herkommliche, relativierende, abgestufte, nur einzelne Gruppen
privilegierende Recht. Mit solch verheiflungsvoller Sozialutopie erhilt das Drama eine

effektvolle Finalisierung (E 141):

RaBB1 Josua (¢ritt hart an Bar Kochba heran, stark):
Recht und Pflicht und engende Satzung
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Schufen uns stark und trotzten dem Feind;

Sie erhalten uns ewig [...].

Nicht dnd’re das Recht, wie die Jungen es fordern.
Nie habe die Macht des Vaters ein Ende

Uber die Sohne [...].

Bar KocuBA (zirnend):

Soll ich denn die S6hne

Israels drger bedenken als Heiden?

Wer sich wiirdig der Freiheit erwiesen,

Den entklirre ich all seiner Fesseln.

RaBBI Josua: Du brichst das Gesetz.

Bar KocHBaA: Ich schaffe es neu.
RAaBBI Josua (stirker):

Gilt dir wie nichts das Recht deiner Viter?

Bar KocHuBa:

Ich will Gerechtigkeit. Ihr dient das Recht. [...].
Nie wird mein Geist erléschen, der Gerechtigkeit verlangt!
Ein gleiches Recht des Lebens und am Leben
Fiir alle Menschen! Vitern, Sohnen, Freien

Und Sklaven — allen biete ich das gleiche Erbe.
Fir Schwache und fiir Feige braucht ihr Ziune,
Das Raubgetier der bésen Lust zu scheuchen:
Ich, der Messias, stehe zber eurer Furcht.

Ich schlage mit der Faust den Frevel nieder;

Ich rotte mit dem Schwert das Unrecht aus

Und schaffe Frieden meinem Volk Israel.

(g70f) Ich spotte eurer Satzung. Ich zerbreche

In tausend Triimmer euren Zaun. Ich fithre

Die freien Briider in ein freies Land — zum Gliick ...

Trotz aller Historizitit seines Schauspiels beabsichtigte Weisl — wie er im Vorwort er-
klirt — letztlich eine Enrhistorisierung seiner »ausgesprochen jidischen Dichtung«, um
das »Ewig-judische« im »Wesen« des von der konkreten, realhistorischen Personlich-
keit Bar Kochbas exemplarisch verkorperten siegreichen, koniglichen »Messias« und
»Erlosers« zur Geltung zu bringen (E 52). Deshalb fiihlte sich Weisl auch genétigt, das
Drama zum Zeitpunkt seiner Veroffentlichung im Jahre 1919 mit dem ersten Teil zu
beschlieffen, in dem sich der Rebell und Herrscher Bar Kochba auf dem, historisch frei-
lich nur kurzfristigen, Hohepunkt seiner Macht befindet. Folgerichtig verzichtete Weisl
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auf die Veroffentlichung des zweiten Teils, der den tragischen, totalen und irreversiblen
Absturz des Protagonisten aus grofler Fallhohe hitte darstellen miissen. Die »entsetz-
liche Ahnlichkeit« (E 54) zwischen der Niederlage Bar Kochbas und jener der Mittel-
michte im Ersten Weltkrieg erschien dem Dramatiker als ehemals habsburgtreuem Ar-
tillerieoffizier unertriglich. Auflerdem hitte, so wire noch hinzuzufligen, die ultimative
Katastrophe des antiken jidischen Helden die Hoffnungen des modernen politischen
Zionismus in der Nachfolge Theodor Herzls auf die Errichtung nicht mehr nur einer
judischen Heimstditte, sondern eines freien judischen Nationalstaats in Paldstina konter-
kariert, die 1917 durch die Balfour-Deklaration und das nachfolgende britische Vélker-

bundmandat fiir Paldstina zu neuem Leben erweckt worden waren.

Einbiirgerung Wolfgang von Weisls in British Palestine

Mein Zertifikat und mein palistinensischer Reisepass trugen die stolze Nummer A 15 und
bezeugen, dass ich (in Jerusalem) der 15. Jude gewesen war, der von dieser »Hitesrachuth«
(»Einbtirgerung«) Gebrauch gemacht hat. Figen wir hinzu, dass, erstens, dieser britische
Pass nur Nachteile mit sich brachte: »Zuhilterpass« nannten ihn die deutschen Juden, weil
man beim Vorzeigen gern das »Great Britain« an seiner oberen Hilfte sehen lie}, das unten-

stehende »Palestine« aber »zuhielt« (LWV 235).

Nach der Publikation seines Er/éser-Dramas und dem Abschluss seines Medizinstu-
diums am 15. Dezember 1921 verstirkte Wolfgang von Weisl sein zionistisches En-
gagement. Er beteiligte sich an eintridglichen Geldsammelaktionen fir den Jidischen
Nationalfonds, die der jiidischen Besiedlung Palistinas dienten. 1922 unternahm er
seine erste, 1924 seine zweite Paldstinareise. Wihrend seiner mehrmonatigen Aufent-
halte lernte er in Jerusalem eine Reihe bedeutender politischer, kultureller, wissenschaft-
licher und religiéser Fihrungspersonlichkeiten kennen, darunter Avraham Menachem
Ussishkin, Yosef Sprinzak, Arye Beham, Avraham Weinshall, Israel Schochat u.a., die
alle dann auch in Weisls Roman Der Anfang der Wandlung Israels handlungstragend
auftreten werden.

Den Aktivititen Weisls waren in Jerusalem keine Grenzen gesetzt. Er schrieb pa-
listinensische Artikelserien fir die zionistische »Wiener Morgenzeitung«, ibernahm
im Spital »Schaare Zedek« die Buchhaltung, werkte als Maurer in der Jerusalem be-
nachbarten Siedlung Talpiot, als Landarbeiter auf umliegenden Ackern und schuftete
in Bananenplantagen, in denen er sich »die ersten Schwielen« holte (LWV 231). Mit
Dr. Otto Hahn, seinem Wiener Arztkollegen und Bundesbruder aus der zionistischen
Studentenverbindung »Unitas«, verantaltete er den »ersten Offizierskurs der Haganac
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in Tel Yosef (LWV 262). Seine neu gewonnene nationale Identitit beglaubigte er durch
die Aufgabe der 6sterreichischen und die Annahme der palistinensischen Staatsbiirger-
schaft unter britischer Mandatshoheit.

Politisch schloss sich Weisl dem »gréfiten Juden« und »grofiten Redner seiner Zeit«
an (LWV 124): Wladimir Zeev Jabotinsky, der im April 1925 in Paris die Weltunion
der Revisionistischen Zionisten (HaZohar) griindete. Schon einen Monat spiter kon-
stituierte Weisl in Tel Aviv deren paldstinensischen Landesverband, zusammen mit den
Briidern Avraham und Jaacov Weinshall, Efraim Waschitz, Miriam Bernstein-Cohen,
Arthur Koestler u.a.: »Es ist meine feste Uberzeugunge, schrieb Weisl riickblickend in
seiner Autobiographie Lang ist der Weg ins Vaterland, dass es ohne die Revisionistische
Partei Palistinas »keinen judischen Staat geben wiirde, dass wir paar Enthusiasten da-
mals den Staatsgedanken lebendig erhalten und die Jugend gelehrt haben, dass Zionis-
mus mit Schieffen-Lernen beginnt« (LWV 298).

Ein Jahr zuvor, im Januar 1924, hatte Weisl tiber Vermittlung seines Wiener »Ge-
sinnungsgenossen« Paul Diamant eine feste Anstellung als Palistina-Korrespondent des
Ullstein-Nachrichtendiensts erhalten, in dessen Auftrag er viele Linder des Nahen und
Mittleren Ostens bereiste, Agypten,]ordanien, Syrien, Saudi-Arabien, den Jemen und
den Libanon, ferner Persien, Singapur, Ceylon, Indien und Tibet. Seine abenteuerlichen
Reiseberichte veroffentlichte er zuerst vor allem in der Wiener »Neuen Freien Presse«
und in der Berliner »Vossischen Zeitung« und verarbeitete sie dann in seinen beiden
Orientbtichern Der Kampfum das Heilige Land (1925) und Zwischen dem Teufel und dem
Roten Meer (1928).

Arnold Zweig: De Vriendt kehrt heim ...

Diese verhitschelten Lieblinge der Bewegung, diese Arbeiterschaft
mit ihren sozialistischen Einrichtungen, kommunistischen Siedlungen und Lebensformen
und ihrer steten Bereitschaft zur Verstindigung mit dem arabischen Volk, waren bei ihm

und seinen Freunden nicht beliebt.!

Im Friihjahr 1932 erschien Arnold Zweigs palistinensischer Schliisselroman De Vriendt
kehrt heim ... — zu einem Zeitpunkt, als sich der Verfasser, den Wolfgang von Weisl in
seiner Autobiographie kurzerhand als »seinen Freund« vereinnahmte (LWV 191), unter

dem Einfluss Martin Bubers in Berlin dem politisch gemaigten Zionismus angenihert

11 Arnold Zweig: De Vriendt kehrt heim ... Roman. Berlin: Autbau 1996 (A. Z.: Berliner Ausgabe. Hg.
von Frank Hérnigk in Zusammenarbeit mit Julia Bernhard. Bd.1/4), S. 139.
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hatte. Ein Jahr spiter veroftentlichte Weisl in der ersten Nummer der revisionistischen
Wochenschrift »Medina Iwrit« (Wien/Prag) eine ablehnende Rezension, in der er mo-
nierte, dass der Romancier Arnold Zweig leider »nicht das Epos des Kampfes jidischer
Einwanderer gegen die arabischen Herren des Landes« besungen habe:

Er will vielmehr (eigener Angabe nach) Probleme des modernen Nationalismus und des poli-
tischen Mordes behandeln. Als Schauplatz dieser Auseinandersetzung wihlt er Paldstina, hof-
fend, daf} ihm jetzt wenigstens niemand aus rassischem Judesein flieBende Verstidndnislosigkeit
vorwerfen konne. Leider wird ihm ein Vorwurf, wie ich fiirchte, dennoch nicht erspart bleiben.
Diesmal werden die Juden Zweig widersprechen, werden Gedanken ablehnen, die der Dichter

aus dem deutschen politischen Leben nach Paldstina tbertrigt, wo sie fremder als fremd sind.!?

Weisl fokussierte sein Verdikt auf Zweigs Titelfigur Dr. Jizchak Josef de Vriendt. Des-
sen realhistorisches Vorbild ist der 1919 aus Holland nach Palistina emigrierte und
seither in Jerusalem wohnhafte Jurist und Schriftsteller Dr. Jacob Israél de Haan, der im
Anschluss an die agudistische, antizionistische Bewegung des ultraorthodoxen Jerusa-
lemer Grofirabbiners Joseph Chaim Sonnenfeld einen politischen Ausgleich zwischen
Juden und Arabern in Paldstina angestrebt hatte. Am 30. Juni 1924 war de Haan in Je-
rusalem beim Verlassen des Spitals Shaare Zedek, in dem er sein Abendgebet verrichtet
hatte, erschossen worden.

1925 widmete Weisl dem Ermordeten in seinem Orientbuch Der Kampf um das Hei-
lige Land ein eigenes, lingeres Kapitel, in dem er ihn als »einen genialen, aber kranken
Menschen« scharf verurteilte, weil er »es gewagt hatte, als einziger Jude Palistinas den
Kampf gegen die Idee des Judenstaates aufzunehmenc, und deshalb »den Juden gefihr-
licher schien als irgendeiner der arabischen Fiihrer, die den Zionisten entgegentreten«.™

Der Moérder de Haans blieb unbekannt. Die von der englischen Mandatsregierung
fir seine Entdeckung ausgesetzte »hobe Primie«'* von 500 Pfund gelangte nie zur Aus-
zahlung. Da de Haan mit vielen arabischen, auch untereinander verfeindeten Fiithrern
verhandelt hatte, war fiir Weisl »der Gedanke nicht abzuweisen«, der Ermordete sei
»arabischen Parteien ebenso unbequem« und sogar noch »gefihrlicher« geworden, so
dass »ihm auch von dort Gefahr« gedroht« hatte.’ Diese Ansicht vertritt in Arnold
Zweigs Roman vor allem die problematische Figur des strammen Dr. von Marschalko-
wicz. Hinter diesem verbirgt sich niemand anderer als Wolfgang von Weisl, den Arnold

12 WyW: De Vriendt kehrt heim ... In: Medina Iwrit (Prag) 1 (1933), Nr. 1 (25. Mai) S. 2.
13 WYW: Der Kampf um das Heilige Land. Paldstina von heute. Berlin: Ullstein 1925, S. 196.
14 Ebda, kursiv: D.G.

15 Ebda,S. 202 f.
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Zweig im Februar/Mirz 1932 auf seiner ersten Paldstinareise wihrend der Arbeit an
seinem Palistinaroman in Haifa als Gast in der wunderschonen Landschaftsvilla ihres
gemeinsamen »teuren Freundes, des wahrhaft groflen Berliner Malers und Radierers«
Hermann Struck (LWV 165), personlich kennengelernt hatte.’® Zweigs Marschalko-
wicz rechtfertigt die zu erwartende, die Tatsachen verschleiernde Berichterstattung
der »rechten, revisionistischen Presse tiber die Teilnahme »linker«, gewerkschaftlich
organisierter Zionisten an der Beerdigung de Vriendts: »diese Beteiligung bedeute den
Protest der Judenschaft gegen die Ermordung eines Juden durch Araber«. Der auktoriale
Romanerzihler missbilligt zwar »diesen Satz«, er durchschaut die wahre Absicht, die
sich dahinter verbirgt, nimmt sie jedoch resignierend hin: »der gegenwirtige Augen-
blick« dulde keine »Spannungen« und »Zuspitzungen« im »eigenen Lager«, sondern
»verlange Einigkeit« im Jischuw."”

Fiir Weisl ist die Identitit des Téters von sekundirem Interesse.'® In seinem Buch
Der Kampf um das Heilige Land beschlieft er das Kapitel iber de Haans Ermordung mit

zynischen, pietitlosen Worten:

Die Kugel des Morders war barmberzig. Sie rettete den Dichter — vielleicht — vor dem Irren-
haus oder dem Selbstmord. Seinen Anhingern aber gilt er als Mirtyrer; das heifit »der heilige
Rabbi«. — Und so hat der tote de Haan das gefunden, was der Lebende gesucht hat: Grofe,
Heiligkeit.

Ahnlich abfillig urteilte Weisl tiber »den interessanten, aber kranken, an politischem
»Groflen-« und religiésem »Verstiindigungswahn« leidenden de Haan an anderer Stelle,
wenn ihm beim Gedanken an dessen »unglickliches« Schicksal der Titel von Franz
Werfels Novelle Nicht der Morder, der Ermordete ist schuldig (1920) in den Sinn kommt.
Werfels Titelzitat stellt fiir Weisl nichts anderes als die adiquate Replik auf die provoka-

16 Hermann Struck hatte 1920 gemeinsam mit Arnold Zweig das Buch Das ostjiidische Antlitz (1920)
publiziert und dazu 50 Zeichnungen beigesteuert, am 8. Juni 1927 war er in Haifa Trauzeuge bei der
Hochzeit WyWs mit Noemi Zuckermann.

17 Zweig: De Vriendt kebrt heim ... (Anm. 11), S. 141 f. (kursiv: D.G.).

18 Sechs Jahrzehnte spiter, 1985, bekannte sich Avraham Tehomi (1903-1990), Grinder und Kom-
mandant der paramilitirischen Untergrundeinheit der Irgun, in einem Interview fiir das israelische
Fernsehen zu der Untat. Er habe den Mord an Jakob de Haan auf Befehl Jizchak Ben-Zwis, des
spiteren israelischen Staatsprisidenten (1952-1963), begangen: »Ich habe das getan, was die Ha-
gana entschieden hatte. Ich bedauere nichts, denn de Haan wollte die gesamte Idee des Zionismus
zerstoren« (zit. nach Shlomo Nakdimon, Shaul Mayzlish: De Haan. The First Political Assassination
in Palestine. Tel Aviv: Modan Press 1985 [hebr.]).

19 WVW: Der Kampfum das Heilige Land (Anm. 13, kursiv: D.G.), S. 206.
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tive, dem Ermordeten in den Mund gelegte Maxime dar: »Lieber die Araber als die Zi-
onisten!«, die Weisl von de Haan »hundert und hunderte Male« gehért haben wollte.*

Es gibt in Weisls gesamtem Lebenswerk keinen einzigen anderen jidischen Anti-
poden, der ihn gleichermaflen anzieht und abstofit wie dieser ihm so »genial« wie »para-
noisch« erscheinende hollindische Antizionist. In seinen Memoiren widmet Weisl ihm
allerdings nur mehr wenige Zeilen. Er beschuldigt den »hyperorthodoxen« Juden ge-
meinsam mit den Arabern »den Zusammenbruch des zionistischen Experiments in die
Welt hinausposaunt« zu haben (LWV 281). Von de Haans angeblichem »Wahnsinn«
oder seinen »sexuellen Perversionenc, die in Weisls Buch Der Kampf um das Heilige
Land ausgeschlachtet werden?, ist hier jedoch keine Rede mehr. Auffillig ist in diesem
Zusammenhang auch die freundliche Charakterisierung, die Weisl in seinen Memoiren
von Joseph Chaim Sonnenfeld abgibt, dem aus der Slowakei stammenden Oberrabbiner
der Jerusalemer ultra-orthodoxen Gemeinde »Edah HaCharedit«, dem obersten Fithrer
der Aguda Israel und de Haans Mentor, der ihn zu seinem diplomatischen Vertreter
und Rechtsberater auserkoren hatte. Rav Sonnenfeld ist sogar die allererste Personlich-
keit, die Weisl bei seiner Antrittsreise nach Palistina im Juni 1922 in der Altstadt Jeru-
salems besucht hatte. »Er war eine Respekt gebietende, ehrwiirdige Erscheinungs, er-
innert sich der Memoirenschreiber, »ungemein intelligent und ein gréflerer Patriot, als
die —von ihm angefeindeten — Zionisten wahrhaben wollten« (LWV 229).

Arnold Zweig hat in seinem Paldstinaroman nicht ohne tieferen Grund dem
Dr. Wolfgang von Weisl ein Denkmal gesetzt, wie sich der literarisch so prominent Ver-
ewigte noch viele Jahre spiter in seiner Autobiographie Lang ist der Weg ins Vaterland
geschmeichelt erinnert (LWV 191). Zum Verstindnis von Weisls eigener Romanreplik
verdient Arnold Zweigs unsympathisch gezeichnete Figur des Dr. von Marschalkowicz
noch eine nihere Betrachtung — ebenso wie de Vriendt, der tragische Romanheld, das
selbsterklirte Alter Ego seines Autors.”> Marschalkowicz verkorpert den Typus des mi-
litanten revisionistischen Auflenseiters — im diametralen Gegensatz zu dem erschossenen

20 WYW: Das Seelenleben de Haans. In: Judische Wochenschrift. Zentralorgan der Misrachi-Verbinde
in den Donau- und Balkanlindern (Wien), 19. April 1924, S. 3 f.

21 Siehe Der Kampfum das Heilige Land (Anm. 13), S. 205, wo Weisl dem ermordeten de Haan eine
dekadente, »Paldstina verunreinigende Knabenliebe« zu Arabern unterstellt.

22 Wie aus seinem Briefwechsel mit Sigmund Freud hervorgeht, hat sich Arnold Zweig ohne Riick-
sicht auf »eigene«, homo- und arabophile, »Tabus« mit Jakob de Haan identifiziert. »Ich war bei-
des«, bekennt Zweig mit radikaler Offenheit in einem Brief vom 29. Mai 1932 : »der arabische
(semitische) Knabe und der gottlos-orthodoxe Liebhaber und Schriftsteller«. Hier habe er seinem
»entfesselten Trieb« endlich einmal freie Bahn gelassen. »Muss man denn immer gleich mit den
paar Freuden des Lebens zahlen, wenn man die eigenen Tabus antastet?« (Sigmund Freud — Arnold

Zweig: Briefwechsel. Hg. von Ernst L. Freud. Frankfurt/M.: S. Fischer 1968, S. 53).
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antizionistischen, pazifistischen Auflenseiter Dr. Jizchak Josef de Vriendt. Signifikant
sind schon die sprechenden Namengebungen der beiden Figuren: Hier der friedlie-
bende de Vriendt (dt. »Freund«), dort der militante, fesche Offizier Marschal/kowicz,
der als »jiingerer Mannc, »hiibscher Journalist, schlank tiber den Hiiften und den hoch-
miitigen Kopfim Nacken« in Erscheinung tritt, »in hohen Stiefeln, ein Monokel?® im
Auge und ein schwarzes Kidppchen auf dem Scheitel«, angetan mit einer »weiflen, eng
anliegenden Litewka«** »und geschnittenen Reithosen«. »Feindselig« und »irgerlich er-
rétend«® mischt er sich in das »Palaver« (so heifit das betreffende Romankapitel) einer
Gruppe gemifigter, »linker« Zionisten ein, vorwiegend deutscher und osterreichischer
Provenienz, die in der nahe Jerusalem gelegenen Siedlung Talpiot beraten, ob und wie
sie sich an der Beerdigung des ermordeten Gegners und Aguda-Fihrers de Vriendt
beteiligen sollen. Er denke nicht daran, platzt Marschalkowicz heraus, dem Verstor-
benen die letzte Ehre zu erweisen, und »bekriftigt seine Worte mit einem Schlag auf
den Oberschenkel«. Diesen Augenblick niitzt der Erzidhler zur ideologiekritischen
Charakterisierung des vorlauten Journalisten, der sich »strenggliubig« gab und »zu den
Worttihrern der radikalen biirgerlichen Jugend« gehorte, »junger Nationalisten, die den
Araber als farbigen Eingeborenen bewerteten und hinter jedem Englinder einen poli-
tischen Intriganten witterten.«*® Dagegen ergreift der Erzihler freimttig Partei fir die
Histadrut, die er als »michtige Gesamtorganisation aller jiidischen Arbeiter, der stid-
tischen Gewerkschaften wie der Landarbeiter« rithmt; sie »stelle die Elite dar«: »Auf
der Hingabe ihrer Mitglieder mindestens so sehr wie auf den Kapitalien der Fonds ruhe
der Aufbau Palistinas.«*” Fiir den antisozialistischen Marschalkowicz bedeutet diese
solidarische Wertschitzung der Histadrut eine unertrigliche Provokation, die »bdse
knurrend« zurtickzuweisen er sich gendtigt sieht.

Das »Palaver« der Histadrut-Funktionire endet dann doch mit deren Bereitschaft,
»den de Vriendt zu Grabe zu begleiten«. Ein letztes Mal gestattet der Erzihler dem
ungestimen Marschalkowicz das Wort zu ergreifen. Mit »kleinen Falten zwischen den
schmalen Brauen eines gut aussehenden brinetten Jungen« mustert dieser »mit tiberle-
genem Hohn« seine »Gegner«: »diese schlappschwinzigen, weichherzigen Deutsch-Ju-
den und Austro-Judenc, die er mit seinem Auftritt »griindlich in Verlegenheit gebracht«

23 Das Monokel, das Weisl hiufig trug, erwihnt er auch selbst in seinen Memoiren mit Bezug auf
Arnold Zweigs Marschalkowicz mehrmals selbstironisch als »feudales Symbol« (LWV 191).

24 Litewka (poln.): zweireihige, waffenrockartige Offiziersuniformjacke.

25 Arnold Zweig: De Vriendt kebrt heim ... (Anm. 11), S. 138.

26 Ebda; zur pejorativen Bedeutung der von WyW 6fter verwendeten Bezeichnung »Eingeborene« vgl.
auch LWV s59.

27 Zweig: De Vriendt kebrt heim ... (Anm. 11),S. 138 f.
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zu haben glaubt.?® In grofere Verlegenheit hat freilich kurz zuvor im Roman Dr. Auf-
richt®, der »Herr des Hauses, in dem das »Palaver« stattfindet, den »strenggliubigen«
Marschalkowicz durch den ironischen Hinweis gebracht, dass Dr. de Vriendt einmal
dessen Parteigenosse gewesen sei’” — eine versteckte Anspielung auf die historische Tat-
sache, dass sich de Haan bereits 1919 der orthodox-zionistischen Misrachi-Bewegung
angeschlossen hatte, bevor ihr dann finf Jahre spiter, 1924, kurzfristig auch Weisl bei-
getreten war, in der — freilich vergeblichen — Hoftnung, sie fir ein Biindnis mit dem
Revisionismus gewinnen zu konnen.*!

Der Anfang der Wandlung Israels

Der Kult um Josef Trumpeldor und Tel Chai, das zu einer Pilgerstitte wurde, erreichte eine
Dimension, die mit der Tradition der antiken Nationalhelden Jehuda Maccabi oder

Bar Kochba vergleichbar war. Trumpeldor war auch aus dem Grund als der moderne
Maccabi besonders gut geeignet, weil er von verschiedenen politischen Strémungen im Zio-
nismus gleichermaflen akzeptiert und geehrt wurde: er gehérte einerseits zu den Protagonis-
ten der linken Arbeiterbewegung, andererseits teilte er viele Anschauungen des Ideologen
des rechten Fligels, Vladimir Zeev Jabotinsky, mit dem er zudem befreundet war

(Jascha Nemtsov, 2009).

Wolfgang von Weisl begniigte sich nicht mit der Ablehnung von Arnold Zweigs palis-
tinensischem Schliisselroman in Form einer Rezension, sondern verfasste auch eine gat-
tungsadiquate Replik in Form eines »Gegenromanss, der dann — wie erwihnt (S. 8£.) —
zweimal in Fortsetzungen publiziert wurde: 1934 in hebriischer Ubersetzung unter
dem Titel Die Schlacht am Gilboa in der revisionistischen Jerusalemer Wochenschrift
»HaYarden« und erst vier Jahre spiter, 1938/39, in der zundchst in Wien, dann in Prag
herausgegebenen revisionistischen Wochenschrift »Medina Iwrit« in deutscher Origi-
nalsprache. Den gednderten, der dramatischen politischen Weltsituation geschuldeten
Titel Er macht sich Sorgen um die Juden entnahm er einem Zitat aus dem Romantext:

28 Ebda, S. 142.

29 Hinter Dr. Aufricht verbirgt sich realiter der Prager Zionist Leo Hermann (1888-1951).

30 Vgl. Zweig: De Vriendt kehrt heim ... (Anm. 11), S. 138: »Im Gbrigen brauchen Sie sich ja nicht [an
dem Begribnis] zu beteiligen, obwohl Dr. de Vriendt einmal auch zu Threr Partei gehérte — bevor
Sie heriiberkamen.«

31 Skizze zu einer Autobiographie. In: WvW': Die Juden in der Armee Osterreich-Ungarns [...]. Tel Aviv:
Olamenu 1971, S. 40.
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Vergebens versuchte Hanna, ihn aus seinen Gedanken zu reiflen. Vergebens ermunterte ihn
die Mutter: »Sei lustig, mein Junge. Junge Leute diirfen nicht den Kopf hingen lassen. Du
hast doch keine Ursache zu Sorgen ...« Dann seufzte Eldad tief und antwortete: »Oh ja, Frau
Asriel, ich habe Sorgen, schwere Sorgen. Ich mache mir Sorgen um die Juden.« — »Das ist doch
nicht deine Sache, Herr Eldad«, warf ihm die alte Frau vor, wihrend Hanna ihn heimlich
streichelte. »Dafiir sind doch andere Leute da, die Fihrer des Volkes. Die Rabbonim oder die
Fihrer der Zionisten, Weizmann oder Brandeis oder wie diese Leute alle heiflen. Was kannst
denn du tun, du Armer, und was kannst du helfen, wenn du dich sorgst? Lasse die Sorgen an-
deren und lasse den Heiligen im Himmel tber sein Volk wachen. ER weifs am besten, was uns
Not tut« (AWI 257, kursiv: D.G.).

Die »Sorgen um die Juden« teile Eldad demnach — aus der Sicht der sephardischen
Geweret Asriel — mit dem allmichtigen Himmelsvater hochstpersonlich, der »iiber sein
Volk« sorgsam die Wache hilt. Dass damit aber der — auch nach dem Zweiten Weltkrieg
und der Shoa — noch durchaus virulente Antisemitismus wieder befeuert werden konnte,
der sich seit jeher am jiidischen Selbstanspruch eines von Gott »auserwihlten Volkes«
entziindet hatte, diirfte dem Autor gegen Ende seines Lebens bewusst geworden sein,
als er sich fiir einen neuen, nunmehr definitiven, >neutraleren, aber nichtsdestoweniger
politisch bedeutungsvollen Titel entschied: Der Anfang der Wandlung Israels.

Der junge Romanheld, ein ehemaliger schneidiger Kosakenofhizier, sollte als verdeck-
tes Selbstportrit des Autors den unsympathischen, in Arnold Zweigs Roman als Ab-
bild Weisls auftretenden Dr. von Marschalkowicz rehabilitieren. In der ideologischen
Gesamtkonzeption kontrastiert somit der rechtszionistische paldstinensische Schlissel-
roman Weisls dem vorangegangenen linkszionistischen aus der Feder Arnold Zweigs.
Das explizite unmittelbare realhistorische Vorbild Eldad Schu’als ist der ebenfalls aus
Russland stammende jidische Nationalheld und Mirtyrer Joseph Trumpeldor, dessen
Schicksal vielfach dargestellt wurde, nicht nur geschichtswissenschaftlich®?, sondern
auch novellistisch, z.B. von Israel Kanner (1907-1978)*, oder dramatisch, z.B. von Max
Zweig (1892-1992)** und dem arabisch-deutschen Autor Asis Domet (1890-1943)%,
der sich — freilich nur kurzfristig — der zionistischen Bewegung angeschlossen hatte.

Kurz vor Veréffentlichung der hebriischen Ubersetzung von Weisls Roman war im

April 1934 eine bibliophile Broschiire tiber die obergalildischen, judisch-arabischen

32 Siehe Literaturverzeichnis (S. 354).

33 Israel Zwi Kanner: Josef Trumpeldor — ein jiidischer Held. Wien: Belf 1936.

34 Max Zweig: Davidia [1919]. Miinchen: Schmihling 1972.

35 Asis Domet: Josef Trumpeldor. Trauerspiel in drei Akten. In: Das Zelt. Eine jiidische illustrierte Mo-
natsschrift (Wien) 1 (1924), Heft 5 (Mai), S. 169—179, Heft 6 (Juni), S. 210-223.
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Kimpfe des Jahres 1920 unter dem Titel Te/-Chai. Sinn und Geschichte der Verteidi-
gung erschienen, herausgegeben vom Deutschen Landesverband des Hechaluz (»Der
Pionier«), dem Dachverband zionistischer Jugendorganisationen. Darin wurden an-
hand historischer Quellen, Protokolle, Berichte, Briefe, Kommentare, politischer Be-
schliisse, Debatten im Vaad Leumi, Tagebticher, Memoiren und »Wiirdigungen« un-
mittelbar Beteiligter und distanzierter Beobachter (darunter Avraham Ussishkin, David
Ben-Gurion und Wladimir Zeev Jabotinsky) die dramatischen Ereignisse dargestellt.
Der umfangreichste Beitrag entstammt den Tagebtichern Joseph Trumpeldors®, erginzt
durch seinen »letzten Brief«’” und einige seiner als Motti der Broschiire vorangestellten
Aphorismen, die keineswegs militant, sondern moderat und friedfertig klingen: »Ver-
gifd nicht, dafl Du nach Erez Jisrael gehst, nicht um Heldentaten auszutiben, sondern
um zu arbeiten.« Oder metaphorischer: »Nicht Schwerter, sondern Frieden tragen wir
in das Land Jisrael. Nur eine auflergewohnliche Situation kann uns zwingen, unsere
Pflugscharen zu Schwertern umzuschmieden.«** Vermutlich hat Weisl auch durch diese
Broschiire einige Anregungen fiir seinen Roman empfangen, jedenfalls gibt es in der
spannungsgeladenen Darstellung der jidisch-arabischen Kdmpfe und in der Beschrei-
bung der Akteure etliche Ubereinstimmungen. In die Broschiire wurden sogar Berichte
eines arabischen Kommandanten aufgenommen, was deshalb bemerkenswert ist, weil
der Beginn des Romans aus arabischer Perspektive geschildert wird.

Schon ein Jahr nach der Veréftentlichung des Er/gser-Dramas war der zionistische
Freiheitskampf in Palistina in eine neue historisch-politische Phase getreten. Infolge
der judisch-arabischen Zusammenst6fie vom Februar/Mirz 1920 in Obergalilia wurde
der Heldenmythos Bar Kochbas in der ebenso tragischen Gestalt des heroischen Mir-
tyrers Joseph Trumpeldor wieder ins kollektive Gedichtnis des judischen Volkes ge-
rufen. Weisls Romanheld Eldad Schu’al versetzt sich explizit in die Rolle des antiken
judischen »Sternensohns«. Als er beim Jaffator in Jerusalem — desillusioniert von der
britischen, mit der antiken romischen Besatzung gleichgesetzten Mandatsmacht — arg-
woéhnisch »den Union-Jack am Flaggenmast« bedugt, wiederholt er im Stillen »das Ge-
bet des grofien Rebellen Bar Kochba«: »Herr Gott! schiitze uns vor unseren Freunden —
mit unseren Feinden werden wir dann schon allein fertig werden!«*

Die Reihe der heroischen jiidischen Freiheitskimpfer von Simson tiber David und

Judas Makkabius bis hin zu Simon Bar Kochba findet in Eldad Schu’al, dem legiti-

36 Tel-Chaj. Sinn und Geschichte der Verteidigung. Hg. von Chaluz. Deutscher Landesverband. Berlin

1934, 5. 22-33.
37 Ebda,S. 58 f.
38 Ebda,S. 6 f.

39 Bonmot, das dem franzésischen Aufklirer Voltaire zugeschrieben wird (vgl. AWI 187, Anm. 65).
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men Nachfolger Joseph Trumpeldors und unverkennbaren Alter Ego des Autors Wolf-
gang von Weisl, ihre ungebrochene Fortsetzung. Alle hier genannten biblisch-jiidischen
Heldengestalten werden sowohl im Drama wie dann auch im Roman als Vorldufer der
jeweiligen Protagonisten apostrophiert. Beide Helden, Bar Kochba wie Eldad Schu’al,
ordnen alle, auch ihre nichsten Mitmenschen, ob Freunde, Frau, Sohn, Tochter oder
Geliebte, riicksichtslos dem ersehnten Heil des »auserwihlten« jiidischen Volkes und
seines »gelobten Landes« unter. Bei Bar Kochba spiegelt sich dies schon in der von
seinem Weggefihrten Akiba vorgenommenen Umbenennung seines Namens wider:
»Wenn meine Freunde kommen, die ich rief«, erklirt der Rebell selbst, »Muss Bar Ko-
siba, den sie suchen, tot sein, / Zum Sieg fithrt sie Bar Kochba, der Messias« (E 108,
kursiv: D.G.). Bar Kosiba war der aus dem galildischen Dorf Kosib stammende Privat-
mann, der sorgende Familienvater, Bar Kochba aber ist fortan der in die Offentlichkeit
tretende »Erloser« und militirische Befreier seines Volkes, der »Sternensohn«. In ihn-
lichen, keinen Widerspruch duldenden Worten verkindet Weisls Romanheld Eldad
Schu’al seine politische Mission gegeniiber seiner Geliebten Hanna (AWI 232).

Die in Weisls Roman aus den Anfangsjahren der modernen Staatswerdung Israels
erzihlte Zeit erstreckt sich nur tiber 14 Monate, vom 1. Mirz 1920 bis Anfang Mai
1921. Am 1. Mirz 1920 war Joseph Trumpeldor, »der Kampfer von Port Arthur« und
»Held der Dardanellenschlachten« (AWI 356, Anm. 25/26), zusammen mit sieben an-
deren jungen judischen Kolonisten, zwei Frauen und fiinf Ménnern, bei der Verteidi-
gung der obergalildischen Siedlung Tel Chai von angreifenden Arabern in einen Hin-
terhalt gelockt und getétet worden. Den tapferen, tiberlebenden »S6hnen« Trumpeldors
gelang es jedoch, in den folgenden Tagen in Metulla, einer Nachbarsiedlung Tel Chais,
seinen Tod zu richen und die zahlenmiflig weit Uberlegenen arabischen Feinde zu-
rickzuschlagen. Auf Trumpeldors Todestag, nach dem jidischen Religionskalender der
12. Adar, dem schon in Weisls Er/dser-Drama eine signifikante Bedeutung zukommt,
wird im Roman immer wieder angespielt, vor allem auch im Zusammenhang mit dem
Purimfest zum Gedenken an die Errettung der persischen Juden durch die Konigin
Esther: das grofite Wunder in der Geschichte der Judenheit, das sich ebenfalls um den
12. Adar ereignete. Die geschichtlich-biblische Koinzidenz der Daten soll offenbar dem
Mirtyrertod Trumpeldors eine transhistorische messianische Symbolik verleihen.

Dass die arabisch-judischen Kdampfe in Obergalilda von den britischen und franzé-
sischen Mandatsmichten nicht frithzeitig unterbunden worden waren, war dem vagen
Grenzverlauf geschuldet. Nach dem Zusammenbruch des Osmanischen Reichs hatten
Frankreich und Groflbritannien 1919 die arabischen Linder kolonialistisch untereinan-
der aufgeteilt. Frankreich erhielt das Mandat tber Syrien und den Libanon, Grof3bri-
tannien jenes uber Paldstina beiderseits des Jordans und Mesopotamien (Irak). Oberga-
lilda gehorte zwar offiziell zu Palistina, war aber von den Briten zunichst an die franzo-
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sische Verwaltung abgetreten worden. Erst im Friedensvertrag von Sévres (0. August
1920) wurde Obergalilda mit den jidischen Siedlungen Tel Chai, Metulla, Hamrah und
Kfar Giladi endgiiltig der britischen Mandatsmacht tber Paléstina einverleibt.

Das Zeitgertst des Romans erweist sich als eine bewusste, dreifache Horizontver-
schmelzung der biblischen Vorzeit mit der erzihlten Moderne (Paldstina 1920/21)
sowie seiner Erzihl- bzw. Entstehungs- und Publikationszeit (1932—1939), in der die
nationalsozialistische Machtiibernahme in Deutschland erfolgte und der »Anschluss«
Osterreichs durch den Einmarsch der Hitler-Truppen auf dem Wiener Heldenplatz
politisch und militirisch besiegelt wurde.

Auf eine Reihe friherer und spiterer, fiir die politische Entwicklung Palistinas rele-
vanter historischer Daten wird im Roman mehr oder minder explizit verwiesen: so auf
das geheime Sykes-Picot-Abkommen (1915/16), die Balfour-Deklaration vom 2. No-
vember 1917, die territorialen englisch-franzdsischen Verhandlungen zwischen David
Lloyd George und Georges Clemenceau (27. November 1919) sowie auf die Konferenz
von San Remo (19. bis 26. April 1920) zur Vorbereitung des schon erwihnten Vertrags
von Sévres, ferner die Pessach- bzw. Nabi-Musa-Unruhen vom 4. bis 7. April 1920 in
Jerusalem, dann die im Mirz 1921 durch den britisch-judischen Oberkommissir Palis-
tinas Herbert Louis Samuel verordnete Ernennung des fanatischen Antisemiten Mo-
hammed Amin al-Husseini zum Grofimufti von Jerusalem, das Jaffa-Pogrom vom 1. bis
7. Mai 1921, die Grindung der Hebrdischen Universitit in Jerusalem am 1. April 1925
u.a.m.

Der hervorstechendste und brisanteste Zeitsprung bis in die unmittelbare politische
Erzihlgegenwart findet sich in dem weitldufig iiber mehrere Kapitel geschilderten Pu-
rim-Maskenfest in Tel Aviv im Frithjahr 1921 zum Andenken an die »wundersame«
Errettung der persischen Juden durch die judische Kénigin Esther im gleichnamigen
Buch der Bibel. Ganz unvermittelt wird im Roman der Judenschlichter Haman als
»Reichskanzler« apostrophiert und so demonstrativ mit Hitler gleichgesetzt (AWI 274).
Diese kithne, den deutschen Nazi-Fiihrer als Massenmorder demaskierende Einblen-
dung des biblischen »Wunders« in die Schilderung des Purim-Fests wurde in der dritt-
letzten Romanfolge am 19. Februar 1939 in der »Medina Iwrit« veréftentlicht, kurz vor
dem Einmarsch von Hitlers Truppen in Prag und der Besetzung des Nazi-»Protektorats
Bohmen und Mihrenc.

Das Purim-Fest des Romans manifestiert sich als ein dichtes Geflecht aktueller po-
litischer Beziige. So wurde ja die Gleichsetzung von Haman und Hitler im »Dritten
Reich« nicht nur von den Juden praktiziert, sondern auch von den Nazis selbst, freilich
mit gegensitzlicher Sinngebung. Den Juden erschien Hitler als Reinkarnation des bib-
lischen Judenschlichters Haman, in beiden »Reichskanzlern« erblickten sie barbarische,
massenmorderische 7Tézergestalten. Die Nazis hingegen stilisierten Haman und Hitler
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zu bemitleidenswerten Mirtyrern und Opfern dimonischer, ritualmérderischer Juden.
Vielleicht hatte Weisl in Julius Streichers vulgirem Nazi-Hetzblatt »Der Stirmer« vom
Mirz 1934 den Bericht von einem »abscheulichen« Purim-Bacchanal in Breslau gelesen,
wo Juden eine iberlebensgrofie Puppe mit dem Namen »Haman-Hitler« aufgestellt
»und sie mit den Rufen >Nieder mit Hitler! Mordet Hitler !« unter wilden Wut- und
Hassausbriichen zerstochen« hitten.** Weisl deutete aber noch eine Reihe weiterer gro-
tesker Analogien zwischen Haman und Hitler an, indem er sich auf die biblische Uber-
lieferung berief, wonach Haman gar kein echzer, richtiger Perser, sondern ein »Auslinder«
gewesen sei, der zudem nicht einmal von der »arisch-nordischen Rasse« abstammte,
sondern von dem »rassisch minderwertigen« Volk der bosartigen Amalekiter, die seit
jeher mit den Juden verfeindet waren (AWI 274 1.). Auch Hitler war ja kein echter, rich-
tiger »Reichsdeutscher« gewesen, sondern, 1889 im oberésterreichischen Braunau am
Inn gebiirtig, ein »Ostmairkler, ein Abkémmling des habsburgischen Vélkergemischs, das
schon von den antisemitischen »All-« und »Grofideutschen« unter Georg Ritter von
Schonerer verachtet worden war.

Hitlers »arische« Herkunft war tibrigens selbst von etlichen seiner Parteigenossen bis
hin zu Heinrich Himmler angezweifelt worden. Manche Zeitgenossen behaupteten gar,
dass »Judenblut in seinen Adern« geflossen sei. Wie der biblische Haman nach Ansicht
von Weisls Erzihler gerade wegen seiner rassisch minderwertigen Abkunft die »Aus-
rottung der persischen Israeliten« betrieben habe (AWI 275), so begriindeten einige
Hitler-Biographen den vom Reichskanzler befohlenen millionenfachen Volkermord
an den Juden damit, dass »der Erfinder der rassischen Inquisition selbst den strengen
Anforderungen seines eigenen Sippenamtes« nicht gentigt hitte.*' Diese bis weit in
die Nachkriegszeit von zum Teil durchaus namhaften Historikern gefihrte abstruse
Debatte, die am 24. Juli 1967 im deutschen Politmagazin »DER SPIEGEL« in einem
vom Herausgeber (Rudolf Augstein) hochstpersonlich verfassten Cover-Artikel aus-
fithrlich dargestellt wurde, war ihrerseits mehr oder minder bewusst von zihlebigen
antisemitischen Ideologemen durchsetzt, die darauf abzielten, den Holocaust nach-
triglich einer geheim gehaltenen jidischen Abkunft des Reichskanzlers anzulasten. Das
tiefenpsychologische Grundmotiv der nationalsozialistischen Judenvernichtung wire
dann gewissermaflen ein jlidischer Selbsthass des ostmirkischen »Fiithrers« gewesen, ein
sadomasochistisches Syndrom, wie Wolfgang von Weisl es auch seiner im Pariser Exil
(1938/39) — also gleichzeitig mit der Veroffentlichung seines Romans in der »Medina

40 Karl Holz: »Die Mordnacht«. Das Geheimnis des jiidischen Purimfestes ist enthiillt. In: Der Stirmer.
Deutsches Wochenblatt zum Kampfe um die Wahrheit (Nirnberg) 12 (1934), Nr. 11 (Mirz).

41 [Rudolf Augstein]: Dichte Inzucht. In: DER sPIEGEL (Hamburg), 24. Juli 1967, daraus die zitierten
Hypothesen.
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Iwrit« — verfassten zweihundertseitigen, jedoch ungedruckt gebliebenen Abhandlung
tber Marquis de Sade und Hitler zugrunde legte. Darin sollte der deutsche Reichskanz-
ler — anhand eines akribischen Vergleichs der perversen »Marterszenen« aus den »ekel-
haften Romanen« des franzosischen >Porno-Grafen< »mit Exzerpten aus Reden und
Schriften der nationalsozialistischen Groflen, aus Zeitungsartikeln und Lehrbiichern
der Naziphilosophie« und den damals schon bekannt gewordenen ersten Berichten tiber
die Konzentrationslager — »als sexualpathologischer Fall an den Pranger gestellt und die
nationalsozialistische Weltanschauung als von Anfang bis Ende >sadistisch« im vollsten
Sinne des Wortes enthiillt werden«.*

Zahlreiche mit ihren realhistorischen Namen genannte Figuren in Weisls Roman
Der Anfang der Wandlung Israels verbleiben im Hintergrund. Sie stecken gewissermaflen
das politische Terrain ab, in dem sich das Romangeschehen abspielt. Die handlungs-
tragenden Hauptfiguren erhalten jedoch — dhnlich wie in Arnold Zweigs Paldstina-
Roman De Vriendt kehrt heim ... — verdeckte Namen, deren konkrete Vorbilder sich
meist unschwer nachweisen lassen. Bei dieser Verschliisselungstechnik brachte Weisl
mehrere, zum Teil recht originelle Verfahren zur Anwendung: subtile Ana- und Kryp-
togramme, Wortspiele, Analogie- und Kontrastbildungen sowie Substitutionen und
sprechende Namengebungen, die jedoch nicht immer die Namenstrager adiquat cha-
rakterisieren. Der hebriische Familienname des Romanhelden, Schu’al (dt. »Fuchs«),
ist eine analoge Variation von Zeev (dt. »Wolf«), dem hebriischen Vornamen des Au-
tors, wihrend Schu’als hebriischer Vorname Eldad (dt. »Gottlieb«) jedoch durch die
atheistische Geisteshaltung des Namenstridgers konterkariert wird (AWI 169) und eher
auf dessen — von Arnold Zweig als »strenggldubig« (S. 27) klassifizierten — Autor zu-
trifft. Schu’al und sein Schépfer sind staatstreue, kaiserliche Offiziere im Range eines
Leutnants, Schu’al (wie Trumpeldor) der zaristischen, Weisl der habsburgischen Armee.
Beide lieben — wie Arnold Zweigs Dr. von Marschalkowicz — die schneidige Offiziers-
uniform mit sporenklingenden Stiefeln. Muskelkraft* und Kampfbereitschaft, Reiten
und Marschieren, Sibelfechten und Schieflen sind unabdingbare ménnliche Attribute
ihrer Leidenschaft. »Rasse«, »Blut« und »Erbe« sind fir sie positiv besetzte, physiolo-
gisch-genetische Qualititen, die sich auch beim »Kampf um das Heilige Land« erfolg-
versprechend instrumentalisieren lassen. Zu seinen »Freunden« zihlte Weisl nicht zu-
fallig den aus Wien stammenden, 1938 nach England emigrierten jidischen Arzt und

42 WvW: Skizze zu ciner Autobiographie (Anm. 31), S. 53.

43 Vgl. das von Max Nordau schon 1898 auf dem zweiten Zionistischen Weltkongress in Basel pro-
pagierte zionistische Ideal des »Muskeljuden« — im polemischen Gegensatz zum verichtlichen
»Nerven-« oder »Talmudjuden«; dazu Hanna Engelmeier: Der Mensch, der Affe. Anthropologie und
Darwin-Rezeption in Deutschland 1850—1900. Wien, Koln, Weimar: Béhlau 2016, S. 280.
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Rassenforscher Ignaz Zollschan (1877-1948, vgl. LWV 249), der fiir ein ethnisch reines,
homogenes Judentum eintrat.** Erstaunlich ist in diesem Zusammenhang auch die Tat-
sache, dass Eldad mit seinem Freund Steinberg auf der Wanderung »durch den kleinen
deutschen Wald« nach dem in der Nachbarschaft Jaftas gelegenen »wiirttembergischen
Dorf Saronac, einer 1871 gegrindeten Templer-Kolonie, »die Rasseeigenschaften der
deutschen Bauern« thematisiert und dabei deren >schone Ordnungy, »Sauberkeit« und
»Blumenliebe« bewundert:

»Ohne diese schwilbischen Templer wire nie der Zionismus gediehenc, sagte Eldad. »Diese
Schwirmer da triumten viele Jahre davon, das Reich Gottes auf Erden aufzubauen, wenn sie
sich im Heiligen Land niederliefen. Ihr Erfolg liefl die Christenwelt kalt, aber die Juden lern-
ten von ihnen, dass Paldstinas Boden Friichte tragen konnte. Die Templer machten es vor. Wir

folgten ihrem Beispiel — und nie fillt uns ein, ihnen zu danken ...« (AWI 310, kursiv: D.G.).

Die Sympathie fir diese vermeintlich »deutschen Rasseeigenschaften« ist umso ver-
wunderlicher, als sie 1934 zu einem Zeitpunkt publik wird, vor dem Adolf Hitler, der
demagogische Protagonist des deutschnationalen antisemitischen Rassismus, lingst
die Macht in Deutschland ibernommen hatte. Unbeirrt hielt Weisl jedoch noch vier
Jahrzehnte spiter in seinem kurz vor seinem Tode in der »Emuna« publizierten Auf-
satz tber die Theologie des Zionismus und Antizionismus fest: »Die Ersten, die bewiesen,
daf} Paldstina fruchtbar gemacht werden kann, und die damit gewissermaflen Viter der
judischen Kolonisation wurden, waren ja Nichtjuden, und zwar die deutschen Templer
gewesen.«*’

Weisl und sein Romanheld fordern eine massive Bewaffnung der jidischen Unter-
grundorganisation Hagana mit modernsten Gewehren, beide treten fiir ein militantes,
nationalrevolutionires, antibiirokratisches und antisozialistisches, alle Parteiungen ver-
einendes Arbeiterkollektiv nach dem Vorbild Benito Mussolinis ein.*® Beide sind Ver-

44 Siehe Stefan Vogt: Subalterne Positionierungen. Der deutsche Zionismus im Feld des Nationalismus
in Deutschland 1890—1933. Gottingen: Wallstein 2016, S. 137: »Der wohl umfassendste und wir-
kungsmaichtigste Versuch, eine Rassentheorie aus zionistischer Perspektive zu formulieren, wurde
[...] von Ignaz Zollschan unternommen.« Zollschan war Weisls Bundesbruder in der Wiener zio-
nistischen Studentenverbindung »Unitas« und unterstiitzte — sehr zum Argernis einiger »alter Her-
ren« — dessen Antrag auf Anderung der Vereinsstatuten, als deren Ziel nun nicht mehr blof$ die
Schaffung einer »judischen Heimstitte«, sondern eines »jidischen Szaates in Palistina« gefordert
wurde (LWV 247).

45 WYW: Theologie des Zionismus und Antizionismus. In: Emuna. Horizonte zur Diskussion tGber Israel
und das Judentum (Frankfurt/M.) 8 (1973), S. 177.

46 Zur problematischen Affinitit der Zionisten, insbesondere der revisionistischen Fraktion, zu Mus-
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fasser eines »Memorandums« (vgl. LWV 234)*, das die politische und 6konomische
Basis fur eine millionenfache jidische Einwanderung nach Palistina schaffen und mi-
litdrischen Schutz gegen die permanent drohenden arabischen Angriffe als Vorausset-
zung fir die Errichtung eines israelischen Staats gewihrleisten sollte. Sofern in Eldads
Kolonisationsplinen gewisse Skrupel aufkeimen, sind diese rasch tiberwunden. Zwar
empfindet er sich mit seinen Kameraden gegentiber den arabischen »Eingeborenenc, die
ihnen unheimliche und hasserfiillte Blicke zuwerfen, durchaus selbstkritisch als »Ein-
dringlinge«, mit denen jemals als »Freunde« oder »gute Nachbarn« zusammenzuleben,
unvorstellbar sei:

Nein, die Juden waren nicht Heimkehrer in dieser semitischen Welt, nicht Heimkehrer vor
dieser Moschee, von deren Turm die Kehle des Muezzins soeben ihren Gebetsruf tiber die Ha-
fengisschen sang, nicht Heimkehrer in diesen dunklen, verwitterten Durchgingen mit ihren
glitschigen Pflastersteinen, die wie feindliche Fallen aussahen, fiir die fremden Nordlinder. Sie

kamen als Eroberer ins Land —

Aber, so mochte Eldad zur Verteidigung der jidischen »Eindringlinge« einschrinken,
sie seien »als waffenlose Eroberer« gekommen. »Als flrichtende Verfolgte, die hier ihr Bett-
lergewand wie eine Maske abzuwerfen wiinschten, um dann verwandelt als freie Herren
auf eigenem Boden zu stehen [...]. Aber ob es ihnen gelingen wiirde? Es miisste die

solini vgl. Weisls Brief vom 20. Januar 1927 (LWV 51 ff.), in dem er Jabotinsky unverbliimt aufge-
fordert hatte, einen nationaljiidischen, antidemokratischen und antiparlamentarischen »Fihrerstaat«
vom Schlage Mussolinis anzustreben, was Jabotinsky jedoch ablehnte. Gleichwohl wurde Jabotinsky
von linkszionistischer Seite, namentlich von David Ben-Gurion, sogar als »Wladimir Hitler« diffa-
miert (Tom Segev: Ben Gurion. Ein Staat um jeden Preis. Minchen: Siedler 2018, S. 238 £, 255 f.).
Riickblickend verwahrte sich Weisl in seiner 1963 verfassten historisch-politischen Darstellung des
Revisionismus in Osterreich vehement gegen alle Versuche, die in den 1920/30-er Jahren von Ja-
botinsky und ihm postulierte »Einheitsfront aller Juden Paléstinas« als »faschistische Theorie« im
Zeichen Mussolinis zu diskriminieren, »die damals gerade begann, bekannt zu werden« (LWV 54 £).
Zur historischen Darstellung des nationaljidischen revisionistischen Zionismus bis zur Griindung
des Staates Israel siche besonders die kenntnisreichen Arbeiten von Anita Shapira (Land and Power.
The Zionist Resort to Force, 1881—1948. New York: Oxford University Press 1992) und Yael Zeru-
bavel (Recovered Roots. Collective Memory and the Making of Israeli National Tradition. Chicago:
UCHP 1996).

47 WvyW hat ein solches, zum Teil schon in Wien ausgearbeitetes »Memorandum« bei seinem ers-
ten Aufenthalt in Jerusalem 1922 dem Vorsitzenden des Keren Kayemet (Judischen National-
fonds), Avraham Menachem Ussishkin, tiberreicht (LWV 234 f.), mit dem im Roman auch Eldad
Schu’al Gespriche tiber Grund- und Bodenerwerb fiir die jidischen Siedler zu fithren beabsichtigt
(AWT 245).
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erste waffenlose Eroberung der Weltgeschichte sein, die erste, beispiellose« (AWI 237,
kursiv: D.G.). Eine realiter wohl unerfiillbare Utopie, hatte Eldad es doch schon bei den
Zusammenstoflen in Obergalilda als »hochst begreiflich« empfunden, dass »die Araber
Palistina nicht gutwillig hergeben« wollen: »Also musste man ihnen zeigen, dass man
sich vor ihnen nicht fiirchtet, und deshalb war man in Metulla, musste hier bleiben und
hier kimpfen« (AWI 155).

Schu’als biirokratischer, sozialistischer Gegenspieler trigt den Namen Kazprin, eine
anagrammatische Verschlisselung von Sprinzak (1885-1959), einem ebenfalls aus
Russland (Moskau) stammenden Mitbegrinder und fiihrenden Funktionir des »Ha-
Poel HaZair« und der »Histadrut«. Auflerdem hatte Yosef Sprinzak die »Zionistische
Kommission« Palistinas geleitet, den Militarismus der von Trumpeldor und Wladi-
mir Zeev Jabotinsky gegriindeten Jidischen Legion kategorisch abgelehnt und — wie
Weisl in seinem Buch Der Kampfum das Heilige Land verachtlich ausfithrte — »einen im
Geiste Tolstois geborenenc, »radikalen Pazifismus« propagiert, »den in Europa Martin
Buber und gewisse Wiener und Berliner Publizisten unterstiitzen«.*® Im Roman ist El-
dad kurze Zeit — mangels anderer beruflicher Alternativen — als Sekretir Kazprins an-
gestellt. Die extrem parteiische, gegensitzliche Sympathievergabe des Erzihlers bei der
Charakterisierung der beiden Kontrahenten verrit sich allein in der Beschreibung ihres
duferen Habitus: auf der einen Seite der junge, schlanke, groffgewachsene, athletische
Eldad, auf der andern der iltliche, »zwerghafte, magere«, »schwichliche, fast krippel-
hafte« Arbeiterfunktionir mit »gelbgerauchten Zihnen« (AWI 179, 194).

In einem kapitellangen Streitgesprich prallen Kazprins und Eldads unvereinbare
Konzepte der jidischen Einwanderungspolitik in Paldstina schroft aufeinander. Kaz-
prin vertritt eine begrenzte, geordnete und sozial difterenzierte Besiedlung des Landes
nach den 6konomischen Prinzipien und den friedfertigen sozialistischen Idealen der
Zionistischen Kommission bzw. der Arbeitergewerkschaft Histadrut auf der materiellen
Basis des vom Jiidischen Nationalfonds angekauften und den Einwanderern gezielt zur
Verfiigung gestellten Grund und Bodens. Eldad hingegen fordert eine nationaljidische,
militdrische Einheitsbewegung und eine ebensolche Einheitsgewerkschaft zur Errich-
tung eines freien, unabhingigen Judenstaats auf dem ungeteilten, britischen Mandats-
territorium beiderseits des Jordans. Er pliddiert fiir eine unbegrenzte Massenimmigra-
tion jiidischer Proletarier und Landarbeiter aus ganz Europa ohne Riicksicht auf de-
ren (Aus-)Bildungsgrad und auf vorhandene Landressourcen — mit dem vorrangigen
Ziel, moglichst rasch das extrem auseinanderklaffende arabisch-jidische Zahlen- und

48 WVW: Der Kampfum das Heilige Land (Anm. 13), S. 29. Gemeint ist vor allem der Friedensbund
»Brit Schalom« (vgl. S. 46), den 1925 Martin Buber mit Hugo Bergmann, Gershom Scholem, Ar-
thur Ruppin, Hans Kohn und den beiden Cousins Felix und Robert Weltsch gegriindet hatte.
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Krifteverhiltnis von neun zu eins auszugleichen, ja umzukehren: »Masseneinwanderung
und Massenkolonisation bis zur Schaffung einer jidischen Mehrheit, die allein den Ju-
den Sicherheit vor feindlichen Angriffen geben kann« (AWI 259). Keiner der beiden
leidenschaftlich argumentierenden Widersacher zeigt sich kompromissbereit. Das Zer-
wiirfnis ist irreparabel, verbittert und héhnisch trennt sich Eldad von Kazprin.

Der Protagonist Eldad Schu’al vertritt in der Romanfiktion denselben Standpunkt,
den sein Autor sowohl in seinem Orientbuch Der Kampfum das Heilige Land wie in
seiner vier Jahrzehnte spiter verfassten »unkonventionellen Autobiographie« Lang ist
der Weg ins Vaterland einnimmt. Erstaunlich ist jedoch der Befund, dass in Weisls
Memoiren der Arbeiterfunktiondr Sprinzak nirgendwo mehr erwihnt wird, obschon
Weisl selbst kurzzeitig dessen Sekretir gewesen sei, wie sich Dan, Weisls Sohn, er-
innert.*

Anstelle der Romanfigur Kazprin tritt in der Autobiographie kein Geringerer als der
spitere israelische Staatsprisident Chaim Weizmann auf. Mit ihm fihrte Weisl — an-
lasslich der Eroffnung der Hebriischen Universitit Jerusalem am 1. April 1925 — in
mehreren Gesprichen dieselbe scharfe, fruchtlose Auseinandersetzung wie im Roman
Eldad mit Kazprin, und beide Politiker, Weizmann wie Kazprin, unterstellen ihrem je-
weiligen Kontrahenten, er wolle das hissliche, armselige Warschauer Judenviertel Na-
lewki nach Paldstina exportieren: »Masseneinwanderung verlangen Sie l«, wirft Kazprin
emport seinem Sekretir Eldad vor. »Jeden Juden, der will, sollen wir hereinlassen, auch
den Hausierer und Spekulanten und Krimer aus der Nalewki [...]! Ist das ihr Ernst?«
(AWTI 260, kursiv: D.G.). Und nicht minder entristet soll realiter Weizmann die Vor-
schlige Weisls zur Steigerung der judischen Einwanderungsraten zurtickgewiesen ha-
ben:

Wir wollen kein Nalewki in Eretz Israel [...]. Wir wollen hier einen neuen Menschen, einen
neuen Typ Juden schaffen, nicht einfach die Golusjudens0 hierher transportieren. [...]. Sehen
Sie nicht, welch schlechten Eindruck diese Menschen auf jeden Besucher, auf jeden Christen
machen? Das sind die Juden, wie er sie aus den hisslichen Judenvierteln Europas kennt. [...].

Ich bin nicht an raschem Tempo der Einwanderung interessiert; langsam aber sicher. [...]. Wir

49 Vgl. Dan von Weisl: In die Heimstatt der Viter. Kampf um das Einwanderungsrecht. In: Triblne.
Zeitschrift zum Verstindnis des Judentums (Frankfurt/M.) 37 (1998), Heft 145, S. 156: »Eine
Rolle spielte auch der sozialistisch bedingte Pazifismus eines Teils der Pionierbewegung. Der Ver-
fasser dieses Beitrags horte von seinem Vater, Dr. Wolfgang Zeev von Weisl, daf} in den frithen
Zwanziger Jahren der fiihrende Funktiondr der Arbeiterbewegung, Josef Sprinzak, dessen Sekretir
von Weisl war, duflerte: >Wenn wir Paldstina nur im Kampf erlangen kénnen, wire es besser, daf wir
darauf verzichten.«

50 Golus: Exil, Diaspora der Judenheit.
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legen Stein auf Stein in Paldstina ... eine kleine, aber gesunde, ehrliche, wertvolle Arbeit ...
(LWV 285 f.).

Eldads Kontroverse mit Kazprin ist eines der drei zentralen politischen Streitgespriche
im Roman. Die beiden anderen fithrt Eldad mit seiner Verlobten Hanna und seinem
engsten Vertrauten, dem Metulla-Mitkimpfer Ben Zwi Steinberg.

Wie im Er/oser-Drama der Rebell Bar Kochba seinem »Weib« Hannah auseinan-
dersetzt, erklirt im Roman der Kosakenofhizier Eldad seiner Geliebten Hanna, dass
er »seine ganze Kraft« einer »groflen, heiligen Aufgabe« widmen miisse und dass sein
Leben nicht ihm und nicht ihr, sondern ausschliefilich seinem »armen, elenden Volk«

(AWI 300) und dessen Gelobtem Land Palistina gehore:

Zuerst kommt in meinem Leben das Volk, dem ich mich geweiht habe, als ich zu Trumpeldor
kam. Und dann kommt als zweites dieses Land. Und dann — als drittes erst — kommt in mei-
nem Leben die Frau. Meine Frau, du, du, Hanna, wenn du mich so liebst, wie ich dich liebe,

wenn du meine Frau werden willst ... (AWI 232).

Solch befremdliche Reihenfolge vermdgen jedoch verstindlicherweise weder Eldads
Hanna noch Bar Kochbas Hannah hinzunehmen. Schweren Herzens trennt sich Hanna
von Eldad, versichert ihm jedoch fiir die Zukunft ihre freundschaftliche Verbundenheit, die
er ihr — beileibe weniger bedriickt als sie — begtitigend erwidert. Der narzisstische Offizier
ersetzt postwendend die Geliebte durch die nicht minder geliebte Kosakenuniform:

Wortlos schritten die zwei jungen Menschen heimwiirts. Vor der Tiir ihrer Wohnung reichte
Hanna dem Geliebten ihre Hand: »Wir bleiben gute Freunde, ja?«, versuchte sie zu licheln.
Eldad fasste ihre Finger und driickte sie wie traumverloren, ohne zu antworten. Die Welt,
die Zukunft, die er sich aufgebaut hatte, zerbrach in dieser Sekunde. Noch hatte er auf ein
anderes Wort gehofft. Dann straffte er sich. Der Sibel klirrte gegen die Gartentiir bei dieser
Bewegung, und das metallische Geriusch erinnerte ihn irgendwie an seine Uniform, an seine
Offizierserziehung. Und wie er es vor vier Jahren in Charkow getan hatte, schlug er die Sporen
zusammen, griff griflend an die Mitze und neigte sich tiber die Hand Hannas: »Wir bleiben

Freunde, Hanna. Ich bleibe dein Freund !« (AWI 302).

Tapfer, wie es einem forschen Offizier geziemt, tiberwindet Eldad rasch die Trennung
von seiner Braut: »Nur aus den geschlossenen Lidern quollen langsam und widerwillig
zwei Trinen« (AWI 305, kursiv: D.G.).

Das reale Vorbild Hannas ist Wolfgang von Weisls Frau Noemi, geb. Zuckermann
(1906—1993), ebenfalls eine Sephardin, deren Familie aus dem tiirkischen Smyrna (Iz-
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mir) nach Palistina eingewandert war. Ihr geliebter und verehrter Grofivater ist das
Vorbild des »Talmudbauern«, dem 1899 der aus der Westslowakei (Senitz) nach Wien
libersiedelte Zionist Heinrich York-Steiner (1859—1934) in Theodor Herzls Zeitschrift
»Die Welt« eine von Weisl hochgeschitzte, gleichnamige historische Novelle gewidmet
hatte.’® Zum Unterschied von Eldad vermochte Weisl jedoch gemeinsam mit seiner
ihm ergebenen Gefihrtin alle familidren Wiinsche und politischen Aktivititen zu ver-
wirklichen. So solidarisierte sich Noemi im September 1946, inzwischen zur Prisiden-
tin der »Weltorganisation revisionistischer Frauen« avanciert, stolz und vorbehaltlos mit
dem national und international aufsehenerregenden, gegen die Repressalien der briti-
schen Mandatsregierung gerichteten Hungerstreik ihres Mannes im Militirgefingnis
Latrun. Und schon zwanzig Jahre zuvor, auf der Hochzeitsreise 1927, hatte sie — wie
ihr Gatte in seinen Memoiren stolz berichtet — »mit bezauberndem Licheln« auf An-
frage eines Reporters nach ihrer Meinung tiber »den Fortschritt der Frau« geantwortet:
»Ich habe mich nie fir den Fortschritt der Frau interessiert. Mir war der Fortschritt des
Mannes viel wichtiger« (LWV 377).

Seine tiefste Freundschaft verbindet Weisls Eldad mit dem russischen Advokaten
Ben Zwi Steinberg. Umso grofer ist Eldads Enttiuschung, als seine radikalen politi-
schen Pline auch bei diesem Kameraden kein Gehor finden. Steinbergs realhistorisches
Vorbild ist der aus Aserbeidschan stammende Jurist Avraham Weinshall (1893-1968),
der — wie schon erwihnt (S. 23) — im Mai 1925 mit Weisl und anderen befreundeten
Gesinnungsgenossen die Revisionistisch-Zionistische Partei Paldstinas gegriindet hatte.
Im Roman argumentiert Steinberg weniger ideologisch als Kazprin, eher pragmatisch
und strategisch. Er wirft Eldad vor, sein Memorandum zuerst Kazprin und nicht der
Hagana vorgelegt zu haben, der ja beide, Steinberg und Eldad, angehoren. Steinbergs
zweiter Vorwurf betrifft den Zeitpunkt des Konflikts, unmittelbar vor Pessach 1921, als
alle Anzeichen dafiir sprechen, dass an diesem Fest die Araber ihre schon linger vor-
bereiteten Angriffe auf die judischen Siedlungen durchfithren werden.

Steinberg beruft sich bei seinem Widerstand gegen Eldad auf den dritten namhaften
Zionisten, der im Roman handelnd in Erscheinung tritt und ihn unmissverstindlich
warnt, er werde die nationalrevolutiondren, insbesondere auf die Zerschlagung der ji-

51 Heinrich York-Steiners Erzahlung Der Tulmudbauer. Aus dem Leben der Juden in Palistina erschien
zuerst in 17 Folgen in Theodor Herzls »Welt« vom 1. September bis 22. Dezember 1899 und wurde
dann vier Jahre spiter, 1904, in seinen Sammelband gleichnamigen Titels aufgenommen (Berlin:
Judischer Verlag), zusammen mit drei anderen Erzihlungen, darunter auch die Lieblingserzihlung
von WvWs Vater Ernst Franz Weisl (1857-1931), Die tote Frau, die 1898 in der »Welt« vorabge-
druckt worden war. Diese Erzihlung, die das tragische Scheitern der jidischen Assimilation the-
matisiert, wurde sowohl von WvWs Vater als auch von Theodor Herzl 6fter bei zionistischen Ver-
sammlungen vorgelesen (vgl. GmF 51).
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dischen Arbeitergewerkschaften abzielenden Pline Eldads »mit allen Mitteln bekimp-
fen« (AWI 306). Es ist der »alte« Barzeew, ein fithrender Funktionir der Hagana, der
ebenfalls ein realhistorisches Vorbild hat, ndmlich den mit Sprinzak gleichaltrigen Israel
Schochat (1886—1961), den Mitbegriinder des Hashomer Hazair (»Der Wichter«) und
der Arbeiterlegion Gdud Avoda. Auf Vorschlag Schochats hatte Weisl 1924 mit Otto
Hahn den »ersten Offizierskurs der Hagana« abgehalten (vgl. S. 22). Die Zusammen-
arbeit mit dem Linkssozialisten Schochat wihrte jedoch nur kurze Zeit. Ein Jahr spiter,
1925, schloss dieser sich jener Delegation unter der Leitung des tragisch gescheiterten
Chefideologen Menachem Elkind (1897-1938) an, die sich in Moskau vergeblich um
eine Kooperation mit der sowjetischen Komintern bemiihte.*

Wie ihr reales Vorbild Israel Schochat nimmt die Romanfigur Barzeew eine Dop-
pelfunktion wahr, die Eldad fiir unvereinbar hilt: ein Pazifist, der zugleich die Hagana
leitet. Barzeew versteht die Hagana jedoch als defensive Organisation, im wortlichen
Sinne als eine personliche Selbstverteidigung, die Palistina als Heimstitte auch der
Araber (AWI 219) und mithin deren politische und rechtliche Gleichstellung mit den
Juden anerkennen mochte, wihrend Eldad in seinem Memorandum eine entschieden
offensive Strategie verfolgt, die demographisch und militdrisch den durchschlagen-
den Sieg der Juden tber die Araber und die Errichtung eines jiidischen Nationalstaats
in Palidstina garantieren soll. Zwar legt der Romanerzihler den Begrift der »Verteidi-
gung« auch Eldad in den Mund, aber nicht im Sinne einer personlichen Selbstvertei-
digung, sondern im Sinne der »Notwendigkeit, Palistina mit der Wafte zu verteidigen«
(AWI 231, kursiv: D.G.). Eldad geht es primér um die Verteidigung eines Landes, des-
sen rechtmiflige, vom jiidischen Gott verheiflene Inbesitznahme den revisionistischen
Zionisten als vollendete, unumstéfiliche Tatsache gilt. Den »betriiblichen« Pazifismus
»s0 vieler Juden« denunziert Eldad als »die Krankheit des Volkes, gegen die Jabotinsky,
Trumpeldor — und in geziemendem Abstand von diesen Giganten — auch er, Eldad,
kimpften«: »Tod den Philistern !« lautet folgerichtig seine begeisterte, leidenschaftliche
Parole beim rauschenden Purim-Fest in Tel Aviv (AWI 284).

Letztlich muss Eldad aber doch zur Kenntnis nehmen, dass niemand die maxima-
listischen Masseneinwanderungspline seines Memorandums und schon gar nicht die
darin implizierte Zerschlagung der sozialistischen, »roten« jidischen Gewerkschaften
zugunsten einer vereinten »gelben« (AWI 265), nationalen und antidemokratischen
Arbeiterorganisation teilt. Thm wird auch diesmal wieder schmerzhaft bewusst, dass er —
wie sein Autor — im Lager der gewerkschaftlich organisierten sozialistischen Zionisten

52 Vgl. LWV 267, dazu Gotz Hillig: Menachem Elkind, die linkszionistische Organisation Gdud Avoda
und die Komintern. Drei Dokumente aus den Jahren 1926/27. In: Jahrbuch fir Historische Kommu-
nismusforschung (Berlin) 2007, S. 357-376.
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ein »Fremder« und »Auflenseiter« bleiben misse, »der nichts weifl von unserem Volk,
wie selbst Hanna ihm vorwirft (AWI 299, 306).

Lediglich in einem Punkt stimmen Barzeew und Steinberg mit Eldad tberein, dass
sich die Hagana vordringlich gegen die unmittelbar bevorstehenden Angriffe der Ara-
ber soldatisch wappnen miisse; »du Schu’al, du warst als einziger unter uns Berufsoffi-
zier«, erklirt ihm Barzeew und fordert ihn auf: »Du sollst die militirische Ausbildung
im ganzen Land Ubernehmen, ein Reglement fiir den Straflenkampf ausarbeiten, Un-
teroffiziere ausbilden, die Bewaffnung kontrollieren« usw. (AWI 221). Wie sein Autor
fungiert auch Eldad als Ausbildner der Hagana, der jidischen Selbstverteidigung, die
dann — gemeinsam mit den paramilitirischen Untergrundorganisationen der Irgun, Le-
chi und Palmach — nach der israelischen Staatsgrindung aufgelost und in die nationale
Armee eingegliedert wird.

Die Osterfeiertage im April 1921 gehen in Weisls Roman wider Erwarten ruhig vo-
riiber. Doch am 1. Mai kam es, der historischen Realitit entsprechend, zu den befiirch-
teten blutigen Zusammenstéfen von Arabern und Juden im Anschluss an kommunis-
tische, rote Fahnen schwingende Demonstrationen jidischer Arbeiter. Offenbar hatten
die antibolschewistisch indoktrinierten Araber auf diesen Anlass nur gewartet.”> Auf
beiden Seiten waren zahlreiche Opfer zu beklagen: insgesamt fast hundert Tote und ca.
zweihundert Schwerverletzte. Gleichwohl versuchte Weisl in seinem Orientbuch Der
Kampfum das Heilige Land, aus den Kimpfen eine positive Bilanz zu ziehen. Endlich
seien nun auch die sozialistischen Pazifisten unter den Juden eines Besseren belehrt wor-
den und wiirden die Notwendigkeit akzeptieren, sich an der Befestigung der jiidischen
Siedlungen gegen arabische Angriffe aktiv beteiligen zu missen: »Der 1. Mai 1921 hatte
aus ihnen, den jiidischen Siedlern, »die europamiide®* nach Palistina gekommen wa-
ren, davon sprechend und triumend, im Orient aufzugehen, Europier gemacht. Blut
war geflossen ...«**: »Europier«, die nun endlich — nach Ansicht Weisls und seines Ro-
manhelden Eldad — wach gertittelt worden seien und ihre verloren geglaubte >westlichec
Gesinnung, d. h. ihre militirische Rison, wiedergewonnen hitten und nicht mehr davon
»trdumten, sich mit den orientalischen »Eingeborenen« friedlich verbriidern zu kénnen.

Unter den jidischen Romanfiguren mit verschlisselter Namengebung verdienen
noch zwei wissenschaftlich hochqualifizierte Zionisten gesonderter Erwihnung: Dok-
tor Hamber und Ingenieur Weidental.

Hamber ist ein Anagramm von Beham. Der aus Litauen stammende Arzt Arye Be-
ham (1877-1941) hatte 1913 in Jerusalem das Pasteur-Institut gegriindet und es seit-

53 Vgl.im Roman die antibolschewistische Agitation Georges Farughis (AWI 316f.).
54 Kontrastive Anspielung wohl auf Ferdinand Kurnbergers Lenau-Roman Der Amerika-Miide (1855).
55 Der Kampfum das Heilige Land (Anm. 13), S. 42.
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her als Direktor geleitet.’® Im Roman stellt ihm die englische Mandatsregierung ein
Ultimatum: die Ubergabe seines Instituts. Ansonsten wiirde sie ein eigenes Institut er-
richten und Hamber entlassen. Dieser aber weigert sich standhaft, weil er sein Insti-
tut der Obhut der neugegrindeten Hebriischen Universitit in Jerusalem anvertrauen
méchte, deren offizielle, feierliche Er6ffnung realiter am 1. April 1925 erfolgen wird.
Eldad zollt dem Arzt fiir diesen mutigen, selbstlosen Widerstand im Zeichen eines er-
starkten judischen Nationalbewusstseins hochsten Respekt. Hambers britischer Gegen-
spieler ist der erpresserische, judenfeindliche Direktor des Public Health Departments
of Palestine namens Antimon, hinter dem sich realhistorisch Colonel George W. Heron
(1880-1963) verbirgt. Pikant ist die sprechende, kontrastive Namengebung der Roman-
figur, da »Antimon« ein gesundheitsschidliches, in hoher Dosis sogar krebserregendes
chemisches Element bezeichnet.

»Weidental« ist hingegen eine wortspielerische analoge und kontrastive Variation von
»Ruthenberg«: Weiden — Ruten, Tal — Berg. Wie Pinchas Ruthenberg (1879—1942),
ein aus Russland eingewanderter Elektro- und Wasserbauingenieur, verfolgt Weidental
in Weisls Roman ein phantastisches Projekt zur Energiegewinnung und Bewisserung
Palistinas. Er bemiiht sich »um eine Konzession fiir den Tunnel vom Mittelmeer zum
Toten Meer« (AWI 220), wie ein solcher auch schon in Theodor Herzls Roman A/tneu-
land angesichts des »tiefblauen Spiegels des Toten Meeres« visionir beschrieben wird:
»Ein donnerndes Brausen wurde vernehmbar — die Wasser des Kanals, die durch Tun-
nels vom Mittellindischen Meer hierhergefiihrt, in die Tiefe stiirzten.«’” Weidental/
Ruthenberg hatte sich (wie Weisls grofles Vorbild Jabotinsky) auch militdrische Ver-
dienste bei der Organisation der Hagana in Jerusalem im April 1920 erworben, was im
Roman angemessen gewtirdigt wird (AWI 220).

Auf arabischer Seite gibt es nur zwei Romanfiguren, die konkretere, individuelle
Zige tragen und aktiv ins Geschehen eingreifen: der dgyptische, griechisch-orthodoxe
Pascha Farughi und sein Sohn Georges, dem vermutlich Georges Antonius (1891—
1941), ein Diplomat und Schriftsteller, der erste bedeutende Historiker und Propagan-
dist eines panarabischen Nationalismus, Pate gestanden hat. Vater und Sohn Farughi

56 Vgl. Frederick Hermann Kisch: Palestine Diary. New York: AMS Press 1974, S. 117: »Dr. von
Weisl came to see me, to be sent by the Pasteur-Institute to the Yemen to work against the small-
pox epidemic there. The medical part of the expedition is to comprise Beham and Weisl« (vgl. auch
LWYV 260). Zu den Aktivititen des Jerusalemer Pasteur-Instituts in Palistina unter der britischen
Mandatsregierung siche ausfiihrlich Nadav Davidovitch, Zalman Greenberg: Public Health, Culture,
and Colonial Medicine. Smallpox and Variolation in Palestine During the British Mandate. In: Public
Health Reports (Washington) 122 (2007), Nr. 3 (May-June), S. 398—406.

57 Theodor Herzl: Wenn ibr wollt, ist es kein Mirchen. Altneuland / Der Judenstaat. Hg. und eingeleitet
von Julius Schoeps. Kronberg/Ts.: Judischer Verlag 1978, S. 157.
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werden als zwischen den Fronten agierende Intriganten vorgefiihrt, deren Gespriche
einer grotesken Posse gleichen. Thre hinterhiltige Parteinahme fiir die arabischen In-
teressen ist indes evident. In einer effektvollen, demagogischen Rede stachelt Georges
als Gast des Jerusalemer Grofimuftis Mohammed Amin al-Husseini (1893—-1974) die
Araber zum Angriff gegen die Juden an, die pauschal zu einem bolschewistischen Po-
panz aufgeblasen werden, der mit seiner gott- und sittenlosen Ideologie das Heilige
Land »besudle« und deshalb vernichtet werden miisse. Eine »hundertképfige Menge«
»brillt« dem eloquenten Volkstribun zum Dank die Parole »Tod den Juden!« zu (AWI
318). Folglich fragen daraufhin die aufgewiegelten Araber Eldad Schu’al, der als Shomer
(Wichter) die Hagana in Petah Tikwa organisiert, ob »es wahr« sei, »dass am ersten Mai
ein grofles jidisches Fest stattfinden soll, an dem die russischen Juden alle Muslime zu
Ehren ihres Heiligen namens Trotzky abschlachten werden ?«*® Der Weg zum realiter
kurz bevorstehenden »Jaffa-Pogrom« vom Mai 1921 ist geebnet.

Zwischen den Arabern und den Juden agiert in Weisls Roman gleichsam als
Schiedsrichter der britische Oberkommissir Herbert Louis Samuel (1870-1963), auf
dessen jiidische Identitat mehrmals vorwurfsvoll hingewiesen wird, weil er — in den Au-
gen des Erzihlers — eher die arabischen als die jidischen Interessen vertrete. Sir Samuel
befirwortet zwar die Modernisierung Palistinas und Jerusalems durch hochqualifiziert
ausgebildete jidische Immigranten aus dem Westen — sehr zum Missfallen seines Ge-
sprichspartners Georges Farughi, der als Sprachrohr aller fortschrittsfeindlichen ara-
bischen »Eingeborenen« agiert, die lieber »unkultiviert« und »unzivilisiert« bleiben
wollten und »zufriedener wiren«, wenn die zionistischen Pioniere sie »arm«, »aber frei
lieflen« (AWI 219, kursiv: D.G.). »Wenn ich asphaltierte Straflen, gute Wasserleitung
und stiddtische Parkanlagen haben will, so Farughi,

»fahre ich nach Paris oder« — mit einer knappen Verbeugung — »nach London. In Jerusalem
will ich den Geruch des Altertums haben. Die Schatten zweier Jahrtausende, dreier Jahrtau-
sende. Und nicht die Kopie Europas« (AWI 312).

Andererseits aber hatte Samuel, was gravierendere Folgen zeitigte, die arabischen Ver-
antwortlichen fiir das »Pessach-Pogrom« vom April 1920 begnadigt und sogar — wie er-
wihnt (S. 32) —im Mirz 1921 den extremen Antisemiten Al-Husseini zum Grofimufti
von Jerusalem ernannt, wihrend Jabotinsky, der Organisator der judischen Selbstwehr,
zu fiinfzehn Jahren Zuchthaus verurteilt worden war.”® Das Fazit, das Weisl in einem

58 Siehe S. 321, Anm. 202.
59 Jabotinskys Begnadigung nach dreimonatiger Haft im britischen Militirgefingnis von Akko wird
im Roman allerdings verschwiegen.
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eigenen Kapitel seines Orientbuchs Der Kampf um das Heilige Land aus der finfjihri-
gen Amtszeit Sir Samuels zieht, fillt dementsprechend negativ aus.*

Eine Mittlerrolle zwischen den Juden und den Arabern spielt in Weisls Roman auch
eine weibliche Figur: die aus Tanger stammende, anfinglich mit Georges Farughi liierte
judische Tinzerin namens Lia Antabi. Angesichts der morderischen Parolen der Ara-
ber verlisst sie jedoch ihren Liebhaber, um ihre jiidischen Freunde vor den drohenden
Angriffen der Araber zu warnen und sie schlieflich zu retten — wie einst die biblische
Esther im persischen Reich gegen den Judenschlichter Haman.

Auf die Horizontverschmelzung mit dem biblischen Buch Esther wurde schon am
Beispiel des Purim-Fests in Tel Aviv hingewiesen, das die Helden von Metulla, Eldad
Schu’al, Ben Zwi Steinberg, der Spaniole Elieser Danon und der Steinbrucharbeiter
Harzwi, denen sich der Chauffeur Hebroni hinzugesellt, mit ihren Gefihrtinnen in
iberschiumender Freude und Herzenslust feiern: mit Hanna, Lia Antabi und der aus
Bohmen eingewanderten »blau-weiflen«®’, deutschsprachigen Abenteurerin Hella Kor-
ner, die sich erst jetzt, beim Purim-Fest, ihrer judischen Identitit so richtig existentiell
bewusst wird.

Mit auffallender Vorliebe verwendet Wolfgang von Weisl biblische Vorbilder fiir die
heroischen Juden seiner Gegenwart, um deren politische Ziele zu legitimieren. In sei-
nem spiteren Journal Der Weg nach Latrun (1946) sind es z.B. Moses und Jiftach ha
Giladi, die beide als militdrische biblische Ahnherrn der revisionistischen Zionisten,
namentlich Jabotinskys, herangezogen werden (LWV 98 £, 426 £.). Im Roman Der An-
Jfang der Wandlung Israels begrindet Eldads Geliebte Hanna ganz generell dieses nar-
rative Verfahren, als sie zu verstehen beginnt, »dass diese Geschichten der Bibel nicht
ohne Zusammenhang sind mit denen, die von seinen [Eldads] Heldentaten erzihlenc
(AWI 226). Dessen hiinenhaftes biblisches Vorbild ist der vielfach mit ihm expressis
verbis verglichene Philistertter Simson, zwanzig Jahre lang Israels Richter, der selbst
den Tod nicht scheute, um sich an seinen Feinden fiir die Blendung seiner Augen zu
richen und sie in moglichst grofler Zahl mit in den Tod zu reiflen. Zukunftsgewiss
sieht Hanna ihren Geliebten »im Kampfe [...] sterben, den unfassbaren Schlachtruf des
gewaltigsten Hassers [Simson] briillend: sTamut nafschi im haphilischtim! Mag selbst
meine Seele sterben und nicht nur mein Kérper — aber sterbend moge sie den Tod der
Feinde schauen !« (AWI 226).

Von der Gestalt des biblischen Simson, der sich in den 1920er Jahren auch bei ande-
ren zionistischen Schriftstellern bemerkenswerter Beliebtheit erfreute®?, ist das iiber-

60 Der Kampfum das Heilige Land (Anm. 13),S. 222—229.
61 Blau-weifl (siche Sachregister, S. 347).
62 Vgl. beispielsweise die Romane Jabotinskys (Richter und Narr, 1927) und Felix Saltens (Simson. Das
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lieferte letzte Wort des Mirtyrers Joseph Trumpeldor hergeleitet: »Es ist gut, fiir unser
Land zu sterben« (AWI 158), das Weisls Held Eldad gegen Ende des Romangesche-
hens auf sich selbst bezieht: »Ausschlafen im Boden des Vaterlands. Wie Trumpeldor
ausruht. Vor einem Jahr ist er getotet worden. Es ist schon, tot zu sein« (AWI 308).
Doch Simson und Trumpeldor leben in Eldad und seinen siegreichen Metulla-Mit-
kimpfern weiter, sie bilden das »neue Geschlecht«, den 1923 von Jabotinsky in Riga
gegriindeten, nach dem letzten Zufluchtsort der todgeweihten Anhinger Bar Kochbas
benannten »Betar«, den Bund der Sohne Trumpeldors. Metulla markiert in Weisls Ro-
man den Beginn eines endlosen judisch-arabischen Kriegs, den »Anfang der Wand-
lung Israels«, wie der endgiiltige Titel des Romans heifdt. Die Kampfdevise der Betarim
lautet daher »Tel Chail« im deklarierten Gegensatz zum friedlichen »Schalom !«** der
»anderenc, agudistischen oder sozialistischen Juden vom Schlage eines Sprinzak, Jacob
Israél de Haan oder Martin Buber: »Tel Chai! der Hiigel lebt! Das Grab lebt! Und
Trumpeldor lebt, lebt fir sie, die keinen Frieden kennen werden, noch lange keinen Frie-
den« (AWI 178, kursiv: D.G.).

Am Ende des Romans wiederholt sich in der Gestalt eines alten Bauern namens
Beilinson®* das heroische Martyrium Trumpeldors. Von einer arabischen Kugel in der
Lunge getroffen, stirbt Beilinson bei der Verteidigung von Pefah Tikwa im Beisein
Eldads und der judischen Siedler des Dorfs: »Warmes, dunkles Blut quillt aus seiner
Kehle, helle Tropfen bleiben an seinem Bart hingen:>Kein Arzt kann mir helfens, dchzt
der Verwundete mit gequiltem Lachen.>Es ist schon gut so. Schon als Kind wiinschte
ich mir, eines Tages nicht im Bett sterben zu mussen. Schon damals. Und was sich ein
Mensch in jungen Jahren wiinscht, das erreicht er im hohen Alter.«« (AWI 328).

Mit Simson war an zentraler Stelle des Er/dser-Dramas — aus der Perspektive eines
kamptbereiten jiidischen Jungen — auch Simon Bar Kochba gleichgesetzt worden, ver-

Schicksal eines Erwahlten, 1928), dazu allgemein David Grossman: Lowenbonig. Der Mythos von
Samson. Aus dem Hebr. von Vera Loos und Naomi Nir-Bleimling. Berlin: Berlin Verlag 2006.

63 Vgl. den von Weisl abgelehnten Friedensbund »Brit Schalom« (Anm. 48).

64 Die Namengebung dieser Gestalt ist moglicherweise eine Anspielung auf Moshe Beilinson (1889—
1936), der 1924 aus Russland in Paldstina eingewandert war. Wie Weisl Mediziner (Namenspatron
des Beilinson Hospitals in Petah Tikwa) und vielgelesener politischer Journalist, Verfasser der Ko-
lumne »Dvar Hayom« (»Wort des Tages«), des offiziellen Kundmachungsorgans der Jischuw-Fiih-
rung. Uber die Ermordung Jakob de Haans hatte Beilinson allerdings einen anderen Kommentar als
Weisl abgegeben: »Die Flagge unserer Bewegung darf nicht besudelt werden. Weder durch das Blut
Unschuldiger noch durch das Blut Schuldiger. Andernfalls wird unsere Bewegung schlecht werden,
denn Blutvergiefien zieht weiteres Blutvergiefen nach sich. Blutvergieflen zieht immer Rache nach
sich und wenn du dich einmal auf diesen Pfad begeben hast, weifst du nicht, wohin er dich fihren

wird« (https://deacademic.com/dic.nsf/dewiki/6747 10, zuletzt abgerufen: 30. Januar 2020).
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bunden mit einer Spitze gegen das Christentum, das dem Judentum an Moral und Mut
unterlegen sei:

Ich muss zu meinem Fliirsten, zu Bar Kochba!
(kindlich) Er ist so riesig grof und stark wie Simson.
Er jagt die Romer! Er erbaut den Tempel!

Ihn kreuzigen sie nicht wie Jesus. Nein! Thn nicht —

Denn er, er totet sie. Er ist der Heiland! (E 119).

* kR

Wolfgang von Weisls Roman Der Anfang der Wandlung Israels ist — wie gesagt — weniger
von literarischem als von historisch politischem Interesse. Er dokumentiert die oft ex-
trem gegensitzlichen Konzepte der jidischen Besiedlung Palistinas aus der Sicht eines
radikalen revisionistischen Zionisten aus Wien. Die literarische Qualitit des Romans
ist sekundir: einerseits die langatmigen, redundanten Streitgespriche, andererseits die
durchaus spannend geschilderten dramatischen Kimpfe in Obergalilda, zu Beginn in
Tel Chai und Metulla, am Ende analog in Petah Tikwa, sowie die pittoresken Land-
schafts- und Naturbeschreibungen, in denen sich der Autor — wie auch spiter in sei-
nem Latrun-Journal und seinen Memoiren Lang ist der Weg ins Vaterland — als geleh-
riger Schiiler seines seit frithester Jugend geschitzten Vorbilds Karl May®® und seines
mit ihm befreundeten bohmischen Malers Ludwig Blum erweist.®® Die immer wieder
eingestreuten, erotischen Metaphern entspringen allerdings militanten und kitschi-
gen Minnerphantasien, wie sie exemplarisch etwa von Klaus Theweleit oder George L.
Mosse einer ideologiekritischen Analyse unterzogen wurden®: so wenn das blutige
obergalildische Kampfareal mit romantischen, ja geradezu idyllisch anmutenden »Blu-
meninseln im Blitenmeer« verglichen wird, ein wollistiges, verziickendes »Heer von
roten Anemonen, so zart und sanft wie das Streicheln von Kinderfingern und so sif§
und so tief wie das St6hnen einer Frau in glicklicher Nacht«:

Und wenn sie [die jidischen Helden] ihre Militirgewehre abdriicken, dann hebt sich diinn

und schlank eine schmale gekriuselte Rauchsiule frohlich-heiter gegen den stahlblauen, erze-

65 Vgl. die beiden Artikel WvWs: Karl May im Orient und Karl May und der Islam. In: Karl-May-
Jahrbuch (Radebeul) 10 (1927), S. 114; 12 (1929), S. 284.

66 Vgl. LWV 24,27,79,265,288.

67 Klaus Theweleit: Minnerphantasien. Frauen, Fluten, Kirper, Geschichte. Frankfurt/M.: Roter
Stern/Stroemfeld 1977; George L. Mosse: Das Bild des Mannes. Zur Konstruktion der modernen
Minnlichkeit. Frankfurt/M.: S. Fischer 1997.
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nen Himmel wie ein Freudenopfer, dem héchsten Gott auf seinem Bergaltar in Galilda dar-
gebracht. Immer zahlreicher steigen diese Sdulen aus den Bliiteninseln auf, immer 6fter und
niher blitzt schwaches Feuer aus Stahlldufen, wie sonst die Mittagssonne von Kristallsplittern
im Kalkfels wiederzuckt. Immer schneller hintereinander knallen helle Schiisse, so heiter, so

froh wie die Begriifflungssalven eines Hochzeitsfestes (AWI 174).

Das im Grundelement des Feuers gespiegelte Gefecht wird hier als erotisch-sakraler
Akt analog zur Begegnung Eldads mit Hanna zelebriert, deren begehrenswerte Weib-
lichkeit sich im minnlichen Blick in den anderen Grundelementen des Wassers, der
Luft und der Erde manifestiert: »Ganz Weib fiihlte sie sich jetzt: eins mit der Erde,
die sich diirstend dem Herbstwind entgegenstreckte, den befruchtenden Regen erwar-
tend« (AWI 227). Der narzisstische Offizier bedarf zur Befriedigung seines sexuellen
Begehrens freilich nicht unbedingt einer Geliebten, denn er hat jederzeit ein zumindest
gleichwertiges phallisches Surrogat zur Hand:

Das Leben ist doch so einfach, wenn man jung ist, wenn man gerade Glieder hat und ein gera-
des Herz und wenn man ein schones, modernes, englisches Militirgewehr in den Hinden hilt.

Liebevoll wischte er tiber den blankgeputzten Lauf, sah mit einer natirlichen Gedankenver-

bindung auf die Gewehre der Kameraden (AWI 155 £).

Mit solch »natiirlich« verbrimter »Gedankenverbindung« erfihrt in Eldads Phantasie
der heroische Kampf der Juden um das Heilige Land eine triviale, juvenile Asthetisie-
rung sowie eine unverhiillt erotische, ja sexuelle Verklirung, die zugleich einer morali-
schen, gleichsam elementaren, gottgewollten Legitimation der jidischen Landnahme
Palistinas dienen soll.

Indes behalten Kampf, Krieg und Gewehre nicht das letzte Wort des Romans. Der
Erzihler schligt am Ende gleichsam eine Rahmen bzw. System sprengende Volte. Nach
dem Jaffa-Pogrom vom Mai 1921 reitet Eldad als »Shomer« im Auftrag der Zionis-
tischen Kommission unter Kazprin/Sprinzak von Petah-Tikwa nach Ein-Harod am
Fufle des Bilboa an der Grenze zu Transjordanien, um junge jidische Einwanderer zur
Verteidigung des ihnen vom Keren-Kayemet tibergebenen 20 Quadratkilometer grofien
Landes auszubilden. Unterwegs wirft er einen letzten Blick auf Tel Aviv und sieht mit
Begeisterung, »wie die junge Stadt anwichst«:

An jeder Ecke entsteht neues Leben. Araber kommen singend und tanzend und bringen auf
den Riicken ihrer Kamele Kies fiir die Zubereitung von Zement. Jetzt helfen sie, die jidische
Stadt zu bauen, nachdem sie die Stadt erst gestern hatten angreifen wollen. Der Friede ist wie-
der im Lande eingekehrt (AWI 333).
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Auch hier schlieft sich Eldad Schu’al seinem Landsmann und Vorbild Joseph Trum-
peldor an, dessen programmatischer Aphorismus oben schon zitiert wurde: »Nicht
Schwerter, sondern Frieden tragen wir in das Land Jisrael« (S. 30), eine harmonisie-
rende Friedensutopie, die der Gesamtkonzeption des Romans freilich diametral ent-
gegensteht und sich realiter bis heute als unerreichbares Ideal erwiesen hat.
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B. Wolfgang von Weisl

Erléser
Ein ernstes Spiel von letzten Dingen

Vorwort

Die erste Fassung des Spieles Erldser, dessen erster Teil hier vorliegt, wurde im Jahre
1909 beendet. Seit dieser Zeit erschien mir das Problem des kriegsgewaltigen Mes-
sias Bar Kochba in stets neuer Erscheinung immer wieder. Zuerst war es die Gestalt
des nationalen Heros, der sechzig Jahre nach der Vernichtung des Judenstaates' noch
Kraft und Mut zu einem verzweifelten und aussichtslosen Krieg gegen Rom aufbrachte.
Dann — spiter — die unbezwingbare Lebenskraft des judischen Volkes, die sich in dieser
letzten Erhebung offenbarte. Dann — der nie versagende, nie endende Glaube meines
Volkes an die Hilfe, die kommen wird, weil sie kommen muss: der Glaube, der sich in
der selbstlosen Hingabe an jeden Grofien ausspricht, der die »Erlésung« verheifdt — von
Makkabi bis Herzl.

Als im Frihling 1916 zum dritten Mal das Bar Kochba-Motiv an mich herantrat,
war Bar Kochba nicht mehr der Held, nicht mehr der letzte Kénig der Juden, sondern
der »Erloser«, der Messias. Das Drama des Er/osers konnte aber nicht mehr ein ge-
schichtliches wie das des Rebellen Bar Kochba sein; die Form, in der sich ein historisch
gewordener Erléser verkorperte, wurde nebensichlich. Das Drama des Er/ésers musste
zeitlos wie das Geheimnis der Erlosung und — Nicht-Erlésung selbst werden; von allem,
was nicht ewig giiltig in dem Gesetz des Gottwerdens ist — denn Gott, Erloser, Messias
sind mir eins — wollte ich absehen.

Die Absicht, dieses Werk (bis auf den Namen, den der gottgewordene Mensch — der
Messias — in der Geschichte trigt) zeitlos, korperlos werden zu lassen, war aber nur bis
zu einem gewissen Grade durchfithrbar.

Je tiefer ich mich in das Ratsel des »Erlosers« versenkte, desto klarer erkannte ich:
Beinahe alle Formen des Erlosertums haben im Judentum Verkdrperung gefunden, bei-
nahe jedes Evangelium — vielleicht nur mit Ausnahme der Lehre Buddhas — hat in sei-

1 Der 66 n. Chr. ausgebrochene Aufstand der Juden gegen das romische Imperium (»Erster Judischer
Krieg«) war 70 n. Chr. mit der Eroberung Jerusalems und der Zerstérung des zweiten jidischen
Tempels erbarmungslos niedergeschlagen worden.
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ner zwingendsten Form der Mund eines Juden verkiindet. Von Moses bis Lassalle?, von
Elischa ben Abuja® bis Spinoza®, von Hillel® und Jesus bis Baal Schem® reicht eine Kette.

Ich versuchte, in diesem »ernsten Spiel von letzten Dingen« die uralte Frage zu be-
antworten, warum kein Messias und kein Religionsstifter — nicht Moses und Moham-
med, nicht Jesus und Buddha, nicht Zarathustra’” und ... Haeckel® — die Menschheit
erlost hat, obwohl jedes einzelne Evangelium sichere Wege zur Welterlosung wies.

Die Antwort auf diese Frage sollte das Wachsen eines Messias geben, den vom ersten
Tage seines Wirkens bis zu seinem Ende sein Volk gliubig, fanatisch verehrt, der sieg-
gekront, umjubelt seine Lehre verkiindet und — der trotzdem keinen einzigen Menschen,
nur sich selbst erlosen kann.

Als dieser Messias erschien mir Bar Kochba. Ein Sohn des Volkes, das immer aufs
Neue der Welt Erloser schenkt; Erloser, die allen anderen Volkern wesensfremd bleiben.
Wie jedes Genie ist auch der Messias im tiefsten Wesen nur den Briidern seines Blutes
erfassbar.

Nicht Willkiir ist es also, wenn das Ewig-jiidische im Wesen des Erlésers, der hier in
der Gestalt Bar Kochbas erscheint, betont wird. Und nicht als etwas Nebensichliches,
als ein Einfluss der Umgebung ist es zu betrachten, wenn in dem Menschen Simon bar
Kosiba’ der Schmerz um das vom Feinde geschindete Land fast noch tiefer ist als das

2 Ferdinand Lassalle (1825-1864): aus wohlhabender judischer Kaufmannsfamilie in Breslau stam-
mender fithrender Vertreter der nationalstaatlich orientierten deutschen Sozialdemokratie, Griinder
des Allgemeinen Deutschen Arbeitervereins (1863).

3 Elischa ben Abuja (siche biographische Daten, S. 342).

Baruch de Spinoza (1632—1677): niederlindischer Rationalist sephardischer Herkunft, Mitbegrin-
der der modernen Bibel- und Religionskritik.

5 Hillel (siche biographische Daten, S. 343).

6 Israel ben Elieser (genannt »Baal Schem Tove, »Besitzer des guten Namens, ca. 1700-1760): pol-
nischer Rabbiner, Begriinder der von Martin Buber popularisierten chassidischen Mystik (Die Le-
gende des Baalschem, 1908).

7 Zarathustra (Zoroaster, vermutlich um 600 v. Chr.): altiranischer Priester, Vertreter eines Mono-
theismus (Gott Ahura Mazda, »der weise Herr«), der durch den stindigen Zwillingskampf zwischen
dem Geist des Guten (Spenta Mainyu) und des Bosen (Angra Mainyu) geprigt ist.

8 Ernst Haeckel (1834-1919): Professor fiir Zoologie in Jena, Vertreter der darwinistischen Evoluti-
onstheorie und des Monismus, der — im Gegensatz zum Dualismus und Pluralismus — alle Vorginge
und Phinomene der Welt auf ein einziges, meist naturwissenschaftliches Grundprinzip zuriickzu-
fithren sucht, Wegbereiter der auch von WyW anerkannten »Rassenhygiene«.

9 Bar Kosiba: urspringlicher Name des judischen, aus dem galildischen Dorf Kosib stammenden
Helden, erst — gemif jidischer Legende — im Zuge seines Freiheitskampfes von Rabbi Akiba zu
Bar Kochba (»Sohn des Sterns«) in Anlehnung an die messianische Prophezeiung vom »Stern aus
Jakob« (Num 24,17) umbenannt. — Nach seinem Scheitern wurde Bar Kochba in der rabbinischen
Literatur als »Bar Koseba« (»Liigensohn«) verhohnt, was jedoch von Heinrich Graetz (Geschichte der

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



Erlser 53

Mitleid mit den Menschen, seinen Briidern. Es ist der Geist Moses, der in ihm — dem
Juden — lebt. Heiliger denn das Werden und Vergehen Einzelner ist dem Juden das
»heilige« Land, das ewig ist.

Wenn aber auf diese Weise eine ausgesprochen jidische Dichtung entstand, so sollte
sie doch nicht geschichtlich werden ... — Die einzelnen gewaltigen Geschehnisse des
Kampfes gegen das weltbeherrschende Rom, den innerhalb zweier Generationen zum
drittenmale das zweimal niedergeworfene und versklavte Volk aufnahm und den es
achtundvierzig Monate lang siegreich fihrte, des »letzten Krieges«, in dem ein rémi-
sches Heer nach dem anderen — Legionen aus Phonizien, Agypten, Arabien, Mosien
und Mauretanien unter drei Feldherren'® — vernichtet wurde, bis endlich der Feldherr
Severus aus England mit seinen Truppen kam, der offenen Schlacht mit dem siegrei-
chen Judenkénig auswich, die judischen Truppen weniger durch Waffen besiegte als
durch Hunger ermattete, indem er die Saaten verbrannte, die Brunnen verschiittete und
die Biume umbhieb, bis er endlich durch Verrat die letzte Festung einnahm'" — die ein-
zelnen Tatsachen sind hier so unendlich nebensichlich, dass sie nur dort bentitzt wer-
den, wo sie sich wie von selbst dem Rahmen des Er/dser-Schauspiels einfigen.

Ein »Messias«, ein »Gott, kann nicht dem Gesetz der tragischen Schuld unterwor-
fen sein. Deshalb durfte der Gang des Spieles nicht nach den Grundlinien »Hohe-
punkt — Verwicklung — Sturz« aufgebaut werden. Im Leben eines Erlésers gibt es, so
seltsam es klingen mag, nicht einen Hohepunkt und einen Abstieg, sondern zwei Ho-
hepunkte und ... keinen Abstieg. Der erste Gipfel wird in der Stunde erreicht, da der
Messias seine Lehre zum erstenmale in ihrer erlésenden Bedeutung erschaut und ver-
kiindet; die zweite Hohe — wenn er durch seinen Tod sein Leben kront.

Um Licht hell zu zeigen, muss es dem Schatten verglichen werden. Um eine Héhe
zu zeigen, muss der Aufstieg sichtbar sein. Da aber das ganze Leben des Messias nichts
anderes als ein Steigen ohne Unterbrechung ist, so musste nach dem ersten Héhepunkt
eine Art Abschluss erfolgen. Eine Zweiteilung des Dramas war durch diese Erkenntnis

geboten.

Juden, S. 18, Anm. 7, S. 135), der Bar Kochba durchweg positiv bewertet, dezidiert zurtickgewiesen
wird. Im Er/éser-Drama soll »Bar Kosiba« die private, »Bar Kochba« die éffentliche, politisch-mili-
tirische Personlichkeit bezeichnen. WyW wechselt jedoch die beiden Namen eher beliebig, ohne
nihere Begriindung.

1o Die drei rémischen Feldherren, die gegen Bar Kochba 132/133 n. Chr. anfingliche Niederlagen
erlitten hatten, waren Ticinius Rufus (E 113 f,, 116), rémischer Statthalter in Judia, Publius Marcel-
lus, Statthalter von Syrien, und Quintus Lollius Urbicus, vorher Statthalter von Germanien (siche
Graetz, Geschichte der Juden, S. 18, Anm. 7, S. 138).

11 Betar (siche Sachregister, S. 347).
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Der vorliegende erste Teil war im Frithherbst 1918 beendet. Ich hoffte, ihn gleich-
zeitig mit dem zweiten Teil ver6ffentlichen zu konnen. Dies wurde mir unmdéglich.
Die entsetzliche Ahnlichkeit des Schicksals des judischen Volkes nach dem Sturz Bar
Kochbas mit dem der mitteleuropdischen Vélker [...], das ich hitte schildern missen,
verbot es, weiter zu arbeiten, wenn die Gegenwart nicht allzu stark auf die Handlung
einwirken sollte.

Eine grausige Ahnlichkeit — mit einer einzigen Ausnahme. Das kleine Judenvolk de-
miitigte sich nicht vor dem Sieger. Sein Ko6nig fiel im Kreis seiner Treuen und die we-
nigen, die ihn tberlebten, setzten den Kampf fort — trotz Gnadeverheiflung — bis zum
Tod ...

Um den nétigen Abstand von dem Tagesgeschehen zu gewinnen, erscheint daher der
Erste Teil allein und vorldufig nur als Manuskript.

Wien, im Juni 1919.

% %k ok

DES SPIELES ERSTER TEIL
DER SIEGER
Drama in drei Akten
PROLOG

DIE GOTTER

Eine Symphonie
Personen
Die vier Gottlichen
Die Stimmen der Welt
Die Stimme eines Greises
Die Stimme eines Mannes
Die Stimme einer jungen Frau
Die Stimme eines Junglings
Stimmen von Greisen, Minnern, Frauen
Der Ort: Wo Menschen leben.
Die Zeit: immerdar.
Nebel und Wolken im Morgenwind. Wuchtig nah ragen schimmernd schroffe Felsen, wie
Klippen im Meer, vier an der Zahl; die Fiifle von Wolken umschwommen. Auf den Steinen
ruben, wie auf Thronen, vier Minner, die Hiupter vom goldigen Schein der Morgensonne
umstrahlt. Aus dem Nebelmeer, das den Boden verhiillt, wirre Stimmen, allmaihlich anstei-
gend zu einem ungeheuren Weheruf, der langsam Worte annimmt. Ihre Rufer bleiben un-
sichtbar. Evnst und ruhig horen die vier Manner die Klage.
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Die StiMmMEN DER WELT:
Jammervolle Not ist ber uns. In Leid versinken wir.
Keine Stunde voll Gliick ist uns vergénnt. Erbarmt euch, Gétter!
Ihr erschuft uns zum Leben, so lasst uns das Leben!
Ein Gres:
Das Alter biegt uns zu Boden. Unsere Knochen zerbrichtes ...
EiN ZWEITER:
Krankheit zermorscht unser Hirn ...
Ein MaNN:
Seuchen bedroh’n uns, wie gieres Raubwild,
Wenn wir dem Weibe uns nah’n. Gift birgt uns’re Freude!
EiN ZWEITER:
Hunger zerreibt uns’re Sehnen.
EiNn DRITTER UND VIERTER (schreiend):
Not leiden wir!
VIELE :
Helft uns, ihr iiber den Wolken, wenn ihr helfen konnt.
Wie eine Sintflut iiberschwemmt uns das Leid ...
Errettet uns!
Ein MaNN:
Helfet uns Himmlische! Zu klein ist die Erde,
Allzu viele dringen sich. Drangsal heifit Leben.
Kein Raum bleibt zum Atmen. Die Enge erstickt uns ...
ALLE:
Not und Hunger, Greisheit und Krankheit, Tod und Geburt
Driuen mit ewigem Leid. Errettet uns, Gotter!
Denn Jammer und Unheil, Wehe und Elend
Ist iber den Menschen, die ihr erschuft! —
Kurze Pause.
JonGLING:
Jammer und Unheil? Wehe und Elend?
Was soll ich wissen von Ungliick und Gram,
Wenn Du vor mir stehst, bliithendes Weib!
Gliick nur fithle ich, selige Freude,
Da ich Dich sehe, Du wonnige Frau.
Liebe erlebe ich! jauchzende Liebe! —
Liebe ist Gliick, nur Unliebe Leid.
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Dik juncE Fravu:
Schweige, Du Junger, ende dein Lied!
Lass Deine Hand von meiner bebenden Hiifte!
Nimm Deinen Mund von dem Haar meines Nackens!
Lass mich! ... Zu warm streicht Dein Atem die brennenden Wangen mir.
Lass mich! ... Der Hauch Deiner Lippen bertickt mich.
Lass mich! ... Weh bringt Dein Wort meiner Seele statt Glick.
Lass die Unselige!
DeERr JUNGLING:
Ich sollte Dich lassen? ich sollte Dich meiden?
Verlange das nicht, Du jung-schénes Weib.
Lieben will ich Dich! Sieh’, ich kann lieben!
(fliisternd) Straff sind die Sehnen an Arm mir und Fuf} ...
Hart meine Muskeln wie geschmiedetes Erz ...
Stark und behend bin ich ...
(verdndert) Es reizt mich Dein Leib ...
Lieben will ich Dich lehren und besser wie and’re!
Dik juncE Frau:
Lass’von mir, lass mich! — mein Leib ist mir fremd,
Nicht mir zu eigen ... Sklavin des Greises bin ich ...
Weh mir! — Nicht trinken darfich den diirstenden Korper.
Nicht kithlen an Deinem Mund meine lechzenden Lippen —
Leid schiife es mir, Leid schiife es jenem! ...
Sklavin bin ich — denn ich bin Weib.
DERr JUNGLING :
Komme mit mir! Wie das Licht meiner Augen
Will ich Dich hiiten. Ich will Dich lieben.
Als wiirst Du mir Mutter und Schwester und Weib zugleich.
Flieche mit mir aus der Menge, damit ich Dich kiisse!
Ich hab’ Dich so lieb, dass mein armes Gehirn
Nichts anderes denkt als Dich — Dich allein.
D1k junce Frau:
Sprich nicht! Quile mich nicht: ich darf nicht und kann nicht!
Der JonGLING :
Dann nehme ich Dich! Es reizt mich Dein Leib.
Tierwiitig bin ich, wie ein Stier auf der Weide.
Mein bist Du! ...
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Der MANN:
Knabe, zurtick von dem Weib meines Vaters;
Frecher, reizt Dich verbotene Frucht?
Willst Du krianken den wehrlosen Greis?
Ich bin ihr Hiter! Hute Dich, Junger!
Der JonGLING :
Soll ihre Jugend vergehen an Greisheit?
Lassen soll ich die lustfrohe Frau?
Der MANN:
Willst Du nicht héren, so wige mein Eisen!
Blut muss ich heischen, die Ehre zu hiiten.
DeRr JONGLING :
‘Was willst Du mein Blut? So sieh doch, wie schon ist,
Siehe, wie hell ist das schimmernde Leben;
Liebe verlangt es und zehrende Lust,
Glick will es, Giite und wonniges Sein!
Mein Blut schreit nach Liebe!
Der ManN:
Schreit es nach Liebe? Ich bring’es zum Schweigen.
Liebe bringt Tod — wehre Dich, Riuber.
Schwertklirren.
Der JonGLING :
Wehe! —ich sterbe ...
Pause.
Dik Frau:
Ich flehe Dich an, Du Harter,
Tote auch mich! — Leid ist das Leben mir.
Unsiglichen Schmerz bringt jede Stunde.
Kein Glick kenne ich und weif$ nichts von Freude.
Gib mir Dein Schwert, dass mein Elend ich ende.
Ein Greis:
Hiite Dich, Weib! Dein Leib ist nicht Dein Eigen,
Dein Leben zu nehmen, steht nicht bei Dir.
Dike Frau:
Tot, was ich liebte! Tot, der mich liebte!
Frei kann ich walten des fruchtlosen Leibes ...
Der GRrE1s:
Jenen gehort Dein Leben, Du Junge,
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Die tiber uns in den Wolken thronen,
Sie verliehen es Dir als ein Pfand.
El’sie ihr Lehen zurtick nicht verlangen,
Musst Du bewahren das fremde Gut.
Die Frau:
Furchtbares Leid ist das Leben, mein Vater!
Pestgift atmet statt Luft meine Lunge,
Wermut trinkt statt Wasser mein Mund.
Enden will ich mein Weh und ich darf nicht?
Der Greis:
Darfst nicht. Tausendfach grimmeres Leid
Laden die Gotter sonst nach Deinem Tode
Auf Deine blanken, schimmernden Schultern,
Ewig lang dauernd! Bedenke es wohl!
DiE Frau:
So will ich gehorchen, so wel’ es mir wird ...
Aber ... (schreiend):
Schwer ist das Leben! Helft uns, ihr Herrscher,
Helft uns, ihr Gotter!
Die STiMMEN:
Hilf uns, Allmichtiger.
Hore, Vermittler,
Hab’ Mitleid, o Buddha,
Erl6se uns, Wahrheit!
Erlsst uns vom Ubel,
Erl6set uns! ...
Stille.
DER ERSTE MANN AUF DEM THRON:
Ihr Briider, horet ihr den Weheruf der Menschen.
Die leidvoll sind in selbstgeschaff’ner Schuld?
DiE DREI ANDEREN GOTTLICHEN:
Wir horen ihren Ruf und fithlen Leid.
DER ERSTE MANN:
Wollt ihr von neuem ihnen giitig helfen?
Vielleicht verstocken diesmal sie ihr Herz nicht mehr
Und horen uns.
Die Dre1:

Wir wollen es wie Du.
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Sei Du der erste! Kiinde ihnen das Gesetz,

Das alle Leiden endet, alles Ubel 15st.
DEeRr ERSTE GOTTLICHE (steht langsam auf von seinem Thron und stofSt die Worte in
den blauen Ather wie den Posaunenruf am Tage des Gerichts):

Thr Menschen, erfasset die Worte der ewigen Weisheit.

Betretet die Hallen der wahren Erkenntnis,

Ergeht euch im Lusthain des richtigen Handelns:

Alles was ist, vergeht. Nichts ist von Dauer.

Kein Gliick kann bestehen, Ungliick muss folgen.

Wias sucht ihr Toren das Gliick? Thr wisst, es vergeht!

Wer freut sich des Lebens, der weifd, dass er stirbt?

Eins ist der Weg, der endet das vierfache Leid,

Der von Not und Geburt, von Alter und Krankheit befreit.

Eins ist der Weg: Entsagung.

Hingt an nichts euer Herz; nicht an Frau noch an Kind,

Nicht an Eltern noch Briider, die Tote sind,

Auch wenn sie die Erde durchwandeln

Und t6ten und zeugen und handeln.

Nichts wiinschet, nichts hoftet, nichts fiirchtet und gehrt,

Dass nicht Liebe und Zorn euer Denken durchfihrt,

An die Erde euch ehern kettet,

Von der euch kein Gott je errettet!

Ihr selbst nur konnt aus dem Leid euch erheben.

Vom Tod euch befreien, euch befreien vom Leben.

Entsaget der Erde! Verschlief3t euch der Welt;

Erstrebet die Weisheit, die das Sein euch erhellt,

Die Weisheit, die die Ruhe des Nichtseins gewihrt,

Die Weisheit, die das Gliick des Vergehens lehrt.

Pause.

Totet die Sinne, lernet die Weisheit, suchet die Ruhe

Dies das Gesetz des Sieges und der Rettung.
Er setzt sich langsam nieder. Es ist ein Mann, den graues Haar umwallt, dem tiefe Rube aus
dem Antlitz leuchtet. In Rube sitzt er auf dem Felsenthrone, die Héande auf das flache Knie
gelegt, dem Buddha gleichend unterm Bodhibaum.** Mit tiefem Mitleid sieht er auf die Wol-

ken nieder, aus denen wieder Stimmen aufwdrts dringen von Menschen, die im Nebel sind.

12 Bodhibaum, Buddhabaum (»Baum des Erwachens«): Pappelfeige.
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EiNzELNE (jubelnde) STIMMEN :
Dies ist der Pfad des Sieges und der Rettung,
Der uns erlost, der alles Leid zerstort:
Lasst Ihm uns folgen, der den Weg uns kiindet!
Die Stimmen der Welt schwellen allmihlich zu einem ungebeuren Chor an.
EiniGE:
Nein, nein! Nicht das ist der Weg, den wir schreiten wollen.
Zum Tod fiihrt er hin und wir wollen das Leben.
ANDERE:
Nicht nur ohne Leid sei uns der Tag ...
ANDERE:
Freude wollen wir! Freude und Lust,
Lachendes Leben, genieffendes Gliick.
ALLE:
Gebt uns, ihr Gotter, die Lehre des Lebens!
DER ERSTE MANN (zum zweiten):
So sprich denn Du, mein Bruder, zu den Menschen.
Sie wollen leben, wollen Gliick und Freude.
Sie sind zu jung und stark, um zu entsagen.
So kiinde ihnen das Gesetz des Lebens.
DER zWEITE MANN (erhebt sich von seinem Thron. Wie der erste ruft er sein Wort in den
Himmel und sieht nicht hinab zu den Wolken unter sich):
Ihr Volker der Erde, die ihr nach Leben schreit:
Hort auf mein Wort, das ich euch heute gebiete,
Das ihr in euren Herzen tragen sollt und auf euren Lippen,
An das ihr denken sollt in der néchtlichen Stille des Lagers,
Am Wege des Tages und wenn ihr ausruht!
Dies ist mein Wort:
Gleich sollt ihr sein, einer vor dem anderen,
Gleich vor dem Gericht und gleich vor dem Ewigen!
Nicht begtinstigt den Armen im Streite,
Nicht mehr sei die Witwe vor euch, wie der First
Briider seid: keiner tue dem anderen Unrecht!
(michtig) Was Dein Freund Dir nicht tun soll, das tue nicht ihm!"
Dies ist mein Gesetz! — Wer es befolgt, sei gesegnet.
Dem vergeltet mit Giite die Guttat und Erbarmen mit Gnade,

13 Vgl. Hillel (Anm. 17).
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Frieden mit Frieden und Segen mit Segen;
Austilgen aber sollt ihr das Unrecht in eurer Mitte!
Weh dem, der seine Hand erhebt wider seinen Bruder,
Der Streit und Hass sit in eueren Reihen,
Der das Recht beugt und meinem Wort nicht gehorcht.
Thm zahlet mit gleichem Maf seine Tat:
Zahn um Zahn, Glied um Glied, Blut um Blut**
Zahlet ihm heim!
Rache schafft Recht, Recht schafft Ruhe:
Ruhe bringt Frieden und Frieden ist Gliick ...
EiNzZELNE STIMMEN (jubelnd):
Hallelujah, lobet den Herrn, der sich mit Gerechtigkeit kront!
Lobet ihn, der den Weg des Lebens uns weist.
Danket dem Heiligen, der uns heiligt,
Dem Fiirsten des Himmels, der uns Frieden bringt.
Di1e MENGE (die Stimmen schwellen langsam an):
Hart ist die Lehre, steinig ist der Weg.
Diirr ist der Baum des Lebens.” Nadeln beut'® er
Statt Bliiten, Stacheln statt des griinen Laubes.
Zu schwer ist unserem Nacken dieses Joch!
Der FUHRER (allein):
Wer ist auf Erden, der noch niemals schwach ward,
Wer unter Menschen, der noch nie gesiindigt,
Nicht Unrecht tat und nicht Gewalt?
EIN ZWEITER:
Soll jeder bestraft, soll jeder verdammt sein?
Nicht Gnade soll sein und verzeihende Liebe,
Nur Recht und Gesetz und Strafe und Stihne?
EIN DRITTER (stirmisch):

Weg mit dem Gesetz, das unsere Bahnen hemmt!

14 Vgl. Exodus 21,23-25: »Entsteht ein dauernder Schaden, so sollst du geben Leben um Leben, Auge
um Auge, Zahn um Zahn, Hand um Hand, Fuff um Fuf, Brandmal um Brandmal, Beule um Beule,
Wunde um Wunde.«

15 Vgl. Genesis 2,9: »Gott, der HERR, lief aus dem Erdboden allerlei Biume wachsen, begehrens-
wert anzusehen und kostlich zu essen, in der Mitte des Gartens aber den Baum des Lebens und den
Baum der Erkenntnis von Gut und Bose.« Dazu Goethes Faust I, Verse 2038/2039, Mephisto zum
Schiiler: »Grau, teurer Freund, ist alle Theorie, / Und griin des Lebens goldner Baum.«

16 beut: antiquierte Form von »bieten« bzw. »bietet«.
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Leben biirgt es uns, doch ein Leben in Fesseln!
MEHRERE:
Frei woll'n wir sein, nicht dem Zwange gehorchen!
ViELE:
Nicht dem Miissen und Sollen wollen wir folgen.
Die MENGE:
Die Liebe allein soll uns fiihren und leiten!
Jahe Stille.
DERrR zWEITE MANN (der stehend mit wehem Licheln die Stimmen auffing, die zu ihm
sich hoben, kehrt nun mit miidem Schritt zu seinem Thron zuriick und wendet sich zum drit-
ten neben ihm):
So sprich denn Du, mein Bruder, zu den Menschen!
Sie heischen Liebe, die sie ohne Zwang und Fesseln fiihrt;
Sie wollen nicht das Wort von Recht und Pflichten ...
So kiinde ihnen das Gesetz der Liebe.
DER DRITTE GOTTLICHE (erhebt sich langsam, breitet flehend seine Arme aus und
spricht mehr, als er ruf?):
Was weint ihr und klagt ihr: Wir hungern, wir frieren!
Wias sorgt ihr, was morgen mit euch geschieht?
Sorgt sich der Vogel um Nahrung, die Blume um Kleidung?
Sollt ihr denn leidvoller sein als das Tier?
Rufet um Hilfe. — Fiir euere See/e, die hungert.
Klaget! — Dass euere See/e in Not ist —
Dann wird Euch geholfen, dann will ich Euch helfen ...
Liebet einander! das endet die Not,
Liebet einander! dann schwindet das Leid.
Was du dir wiinschst, das tu deinem Néchsten.r”
Das ist mein Gesetz und seine Erfiillung ...
Schlagen sie dich, lasse Dich schlagen,
Toten sie dich, wehre dich nicht.
Bittet man, gib! Nimmt man — dann lasse dir nehmen!
Liebe die Feinde. Auch sie sind dir Brider.
Dein Leben opf’re fiir sie, dann wirst du errettet!
Deinen Bruder, der bése ist, wird deine Liebe bezwingen,

17 Vgl. die ethische Maxime des Rabbi Hillel (siehe biographische Daten, S. 343) aus dem Babyloni-
schen Talmud: »Was dir nicht lieb ist, das tue auch deinem Nichsten nicht. Das ist die ganze Tora,
und alles andere ist nur die Erliduterung; geh und lerne sie.«

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



Erloser 63

Dein Feind wird bereuen und gut sein durch dich.
Wie kann dir Leid widerfahren, wenn du liebst! ...
Zweifelt nicht an der Erfiillung und glaubet!
Furchtet euch nicht in dem Leid und hoffet!
Hasset nicht eure Feinde, hasset nicht euch —
Liebet, dann werdet ihr selig.'®
Lange Pause. Erst beim Einsetzen des Hymnus setzt sich der dritte langsam nieder und
lauscht den Stimmen rubig, ohne Hoffnung.
EINZELNE STIMMEN (wie friiber):
Wir glauben an Dich, der die Vers6hnung verkindet,
Wir hoffen auf Dich, der uns erlost hat,
Wir lieben Dich, der uns die Liebe lehrt,
Gutiger Herr und Erléser!
D1t MENGE (rasch einfallend):
Wahn und Wahnsinn ist diese Lehre!
Wer vergilt ein leidvolles Leben?
Wer beschiitzt uns vor Hunger und Not?
EiN FOHRER (allein):
Sittigt uns Liebe, bekleidet uns Hoffnung,
Erwirmt uns Glaube? Unsere Feinde
Soll'n wir durch Liebe bezwingen? Wir werden uns hiiten!
EiN ZzWEITER (allein):
Schlagen und téten soll'n wir uns lassen?
Wehrlos uns geben, dem der uns will?
Wir verdienten dann wohl unser Schicksal!
EIN DRITTER (einfallend):
Feig hieflen wir, wollten je wir vergeben
Dem, der uns schlug; Dem, der uns krinkte!
Feinde zu lieben verlangt nicht von Menschen!
ALLE:
Nicht dies ist der Weg, den Minner betreten.
Minnern ziemt nicht die weichliche Liebe;
(stiirmisch) Stéirke woll'n wir und wissende Wahrheit.

Sie beende das Leid in der Welt!

18 Im Gegensatz zur christlichen Lehre (Mt. 5,43 f): »Ihr habt gehort, dass gesagt ist: »Du sollst deinen
Niichsten lieben und deinen Feind hassen.< Ich aber sage euch: ,Liebet eure Feinde; segnet, die euch
fluchen; tut wohl denen, die euch hassen; bittet fiir die, so euch beleidigen und verfolgen [...].«
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DER VIERTE MANN (auﬁpringend von dem Thron, schreit seine Worte in das Wolken-
meer; Hass und Verachtung in den bleichen Ziigen — Hohn klingt aus seiner Stimme):
Zu traurig ist Entsagung Euren Herzen,
Zu hart und grausam war euch das Gesetz,
Zu feig fur euch, ihr Starken, ist die Liebe?
So nehmet denn die Wahrheit, die ihr wollt:
(machtig) Nie kommt das Glick zum Menschen! —
Totet ihn! Verkommen ist er, ist ein Tier,
Das nicht mehr Tier sein will; er formt Gedanken
In seinem fieberheifien Hirn,
Wirft sie von sich und betet seinen Auswurfan ...
Nichts ist, was nicht ist: so glaubt an nichts!
Kennt nur die Worte: Wissen
Und Lernen und Nicht-Wissen! Alles and’re ist von Ubel.
(Pause, dann ernst)
Die Erde ist fiir euch, drum lebt auf ihr
Und nicht in Wolken. Lebt das Erdenleben.
Lust will die Erde, ewig-tiefe Freude —
Totet den Menschen, der nur Angst und Weh kennt.
(mit furchtbarem Hohn)
Wollt ihr den Weg dazu, ihr Menschen?
Die MENSCHEN (jubelnd): Ja!
Zeig’uns den Weg zur Lust, zum frohen Menschen!
DER ViERTE GOTTLICHE:
So hort:
Wann wird der Mensch zum Menschen? — Wenn er stirbt!
Wann wird er mehr? — Wenn Menschen fiir ihn sterben.
Wann wird er Gott? ...
Gott werden sollt ihr alle, Herren des Gesetzes.
Ihr sollt es fithlen: Ich allein bin Gott,
Ich schaffe Erde, Sonne, Mond und Sterne! —
Weh euch, wenn ihr sie nicht mehr tiglich neu schaftt,
Die Welt, die Menschen nehmet, wie sie sind,
Wenn euch die Sehnsucht nach der Reinheit nicht vernichtet! ...
— Wann werdet ihr zu Menschen? — Nur im Kampf.
Wann mehr als Menschen? Wenn ihr Menschen opfert.
Wann werdet ihr zu Géttern? — Wenn ihr Euch zum Opfer bringt,
Wenn euch die Sehnsucht von der Erde reifit. —
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(jubelnd) Die hochste Sehnsucht tétet und belebt!
Das schwerste Opfer ist die hochste Freude!
Den Menschen toten ist die reinste Lust;
Sein Sterben ist die Schwangerschaft des Gottes! —
(ermiidet, traurig) Das ist die Lehre, die ihr von mir fordert,
Nehmt sie, ihr starken Menschen. Wollt ihr sie?
Die MENSCHEN (stirmisch):
Nein, nein! Wir wollen diese Freude nicht.
Wir wollen nicht den Menschen in uns toten.
Wir wollen Gliick! Gebt uns das Gliick, ihr Gotter!
Pause.
DER DRITTE MANN (sitzend):
Die armen Menschen! Riesen sind sie,
Die ihrer Krifte unkund sind.
DEer ErsTE:
Wer von den Bridern
Will niedersteigen zu den Ungliickreichen
Und ihnen zeigen, dass sie Gotter sind?
DERrR ZWEITE:
Ich gehe zu den Menschen, Mensch zu werden.
DEeRr VIERTE:
Und wo willst du erstehen, Bruder?
DERrR ZWEITE:
Dort, wo das herbste Unrecht ist auf Erden;
Bei dem Volk, das in seiner Heimat fremd ist
Und in der Fremde heimatlos;
Bei dem Volk, das am meisten leidet,
Bei Meinem Volke ...
Langsam schreitet der riesengrofe Man, den schwarzes Haar und schwarzer Bart umflattern,
die steile Wand hinab. Die Nebel steigen rasch und hiillen ihn in ihre Schatten.
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ERSTER AKT
DIE NOT

Personen
Simon bar Kosiba, ein reicher Landmann
Hannah, sein Weib
Judith, seine Tochter
Petrus, der Sohn eines Presbyters
Rabbi Akiba
Ein Jinger Akibas
Ein Quaestor
Ein Centurio
Ein Bauer
Die Altesten des Dorfes Kosib
Knechte — Dorfleute — romische Soldaten
Vor dem Hause Bar Kosibas beim Dorfe Kosib in Galilia. —
Im Friiblingsmonat Adar des Jahres 132.
Judith kommt langsam, Hand in Hand mit Petrus, den Weg, der von den Hiitten nieder-
steigt ins Tal. Im Vordergrund fiihrt er auf eine Wiese, die zwischen Felsen eingebettet ist. An
ihrem Rand steht eine durch Biische halb versteckte Hiitte. Vor ihnen ragen hohe Biume, von
denen man die Wipfel nicht mebr siebt. Zur Seite offnet sich ein weiter Ausblick zum Hermon
und auf ferne blaue Walder.
Juorttu (lst leise ibre Hand aus Petrus’ Handen):

Wir sind daheim.
PeTruUs: Du schickst mich wieder fort?

Ich soll die Deinen niemals sprechen diirfen?
JupiTH:

Den Vater kennst Du ja — und meine Mutter?

Kann sie denn anders, als der Vater will?
PeTrus (bitter):

Und du figst dich gar leicht! Der Nazarener"

Darfum ein Judenweib nicht werben. Ich

Vergaf.
JupitH: Der Vater hingt mit seinem Leben

An seinem Volk. Er harrt auf die Erlosung

Aus Schmach und Frohn. Und ... Ihr?
PeTruUS (hard): Ich weif, ich weifd!

19 Nazarener: Christen (Jesus von Nazareth).
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Simon bar Kosiba sucht den Messias,

Seit ihm Soldaten seinen kleinen Sohn

Erschlugen, der mit Sand nach ihnen warf.
JupitH (leise):

Ich war ein kleines Kind zu jener Zeit —

Doch in den Jahren, die seither vergingen,

Sah ich noch nie des Vaters Lippen licheln ...
PeTRrUS (balb fiir sich):

Und ich — ich habe einen alten Vater ...

Er ist ein Priester, ist ein Altester

In unserer Gemeinde. Tief ins Herz

Traf ihn schon meine Liebe. Seinen 7v4 ...

(verdndert) Was kiimmert all das uns? Auch ich bin Jude!

Doch wir ich selbst ein Romer — siehe, Judith:

Ich hab’ Dich lieb, so tiber alles lieb! —

Seit meiner Kindheit sehen meine Augen

Nur dich allein ...

JupiTH (innig): Ich weif} es wohl.

PeTRUS (dringend): Und sonst
Hast du mir nichts zu sagen?

JupiTH: Sieh, du bist

Mein Freund, mit dem ich durch die Berge streife
Und dem ich traue, wie mir selbst.

PeTRrUS: So sag’

Fuhlst du nicht mehr? Triaumst du nicht manchmal doch
Am Abend, wenn du in der Tiire lehnst

Und in das Schweigen deiner Berge siehst,

Von einer Zeit, da du und ich vereint

In einem Heim — zusammen leben werden?

Sehnst du dich nicht danach?

JupiTH (abgewendet): Es ist uns nicht
Zu helfen. Petrus, sieh’, — uns trennt ein Meer,

Das niemals du durchschwimmst. — Leb wohl!

PeTRUS (hastig): Nicht so!
Schick’ mich nicht so von dir! Bis einst mein Vater —
Nein, frither! Bar Kosiba hasst die Romer —

Ich steh’ihm bei in seinem Kampf. Ich will ...
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JupiTH (erschreck?):

Gely, geh’! Ich hore seine Schritte! Fort!

PeTRrUS :

... Ich will ihm zeigen, dass ich Jude bin!
Er muss mich achten! ...

JupiTH (wie oben): Geh’! Der Vater soll
Uns hier nicht finden! Rasch’! Ich geh’ mit dir ...

Sie zieht den Widerstrebenden den Weg hinab, der in das Dorf fiibrt.

Bar KosiBa (kommt mit langsam schweren Schritten den Hang herunter. Uber die Schul-

ter geworfen trigt er einen schwarzen Panther, in seiner freien Hand ein Biindel Speere, mit

einem Fell umwickelt und verschniirt; rauh):
Hanna!
HANNAH (aus der Hiitte herauseilend, mit leisem Vorwurf):
Du kommst so spit!

Bar KocHuBa (wirft die Last zu Boden):

Den Panther fing ich,
Der unsere Rinder riss.

HaNNAH (0hne Erstaunen): Und ohne Waffen?

Bar KocHBA (neigt sich iiber den Quell und wischt sich):
Die brauch’ich nicht. An meinen beiden Hinden
Hab’ich genug. Hab’ich zu viel beinahe!

Sonst schliige endlich einer seine Tatzen
In meine Brust!

HANNAH (nibert sich ihm, sanft):

Sprich nicht so, Simon! Sieh,
Du tust mir weh mit Deinen harten Worten ...
(nach qualendem Schweigen, wie um nur etwas zu sagen)
Wie steht die Saat da droben auf den Hingen?

Bar KocHuBa (richtet sich auf):

Schlecht steht die Saat! Die Acker diirr und gelb,

Als wire Winter und nicht Frithling jetzt. —

Verfluchtes Land! ... Nein, gutes, braves Land!

Du willst nur Freien und nicht Sklaven dienen.
Hannan (weh):

Du denkst schon wieder daran?

Bar Kocusa (auffabrend): Wieder? Wann
Hab’ich denn aufgehért, daran zu denken? (beberrsch?)
Es ist schon gut. — Da, nimm die Speere, trag’sie
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Hinunter, dass nicht unsere Knechte schwatzen,

Wenn ich sie in den Keller schaffe.

HaNNAH: Armer!

Du traust den eig’nen Knechten nicht mehr?

Bar KocuBa: Nein!
HanNaH (erns?):

Und dieses Eisen? Wozu willst du es?

Wozu sind deine Keller voll von Waffen?

Ich fragte nie — doch jetzt wird mir fast Angst —

Was willst du, Simon?

Bar Kocusa (kurz, abweisend):
Lass’das!
HaNNAH: Sag’, hast du

Zu deinem Weib auch kein Vertrauen mehr?

Glaubst du, auch 7ch kann dich verraten? Mann?!
Bar Kocusa (miibsam):

Wenn einst die heilig — hehre Stunde kommt,

Die Blut in ihre Adern jagt, die ihnen

Das Fiusteballen, Zihnebeiflen lehrt ...

HannaH: Du hoffst noch immer?
Bar Kocusa: Lebteich denn noch,

Wenn ich nicht glauben kénnte, dass die Augen,

Die uns’re, meine Schande brennend sahen,

Auch unsere Rache lodernd schauen wiirden?
Hannah nimmt traurig die Speere und geht ins Haus. Bar Kochba sitzt auf einem Felsblock
nieder, schlingt seine Hinde um die Kniee und sieht mit heiflen Augen in die Ferne. Er hort
auch Hannah nicht, die wiederkebrt und lang ihn ansieht, bis sie die Héinde ihm auf seine
Schultern legt.

HaNNaH: Simon! - Simon! So quile dich nicht selbst!

Gott gab den Rémern Herrschaft tber uns.

Wir miissen unsre Nacken seinem Joche neigen

Und unser Leben weiter leben! Simon —

Ist das ein Leben, das du fithrst und ich? —

Du gehst umher, als sei des Kindes Leiche

Noch in dem Haus. Die Trauer ist zu Ende —

Jetzt lass uns wieder leben! Beuge dich

Dem Willen Gottes.

Bar Kocusa (bitter): War Sein Wille, dass
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Sie meinen Sohn erschlugen? Gottes Wille,

Dass flinfzehn Jahre Knechtschaft uns zerbrach

Und Hunde aus uns machte, die man tritt,

Wil sie nur fressen, nicht mehr beiflen konnen?

Nein! — Mir ist Gott der starke Herr der Heere,

Der mit dem Blitze seiner Rache blendet,

Der mit dem Donner seines Zornes totet

Und straft, wer einem anderen sich beugt

Als ihm allein ... (verindert)

Wir waren glicklich, ja. Wir haben Kinder.

Der reichste Bauer bin ich hier im Lande —

Der stidrkste Jager ... hei, was soll ich sorgen!

Was liegt daran, dass Fremde Herren sind!

Was kiimmert mich, wenn Henker meine Briider

In Alexandria, in Kypros morden!*

Mir geht es gut! ... Da strafte mich der Herr —

Weil ich zufrieden war in meiner Knechtschaft!

Da schlug er mich in meinem kleinen Kinde,

Um mich zu wecken, — um die Schmach, die Schande —

Die ich nicht fithlen wol/te — mir zu weisen.

Das war der Wille Gottes! Herr Zebaoth.

Ich danke dir, dass du mein Kind erschlugst.

Du tatest recht, gerechter Richter!

Hannan (faw‘ die ausgestreckten Arme Bar Kochbas, ﬂebend) :

Simon,

Du bist von Sinnen! Schweig! Du listerst Gott.

Du weif3t nicht, was du in dem Schmerze sprichst ...

Komm', setze dich an meiner Seite nieder

Und denke einen Abend lang an mich, an dich.

Entrunzle deine Brauen; sies’ mich an,

Ich bin ja nicht an all dem Elend schuld.

Sei einmal wieder gut zu mir! — Das Kind

Ist tot. Nun lass’im Grab es ruh’n und denke

Der Lebenden und denke an dein Weib,

Fir das die langen Jahre so vergingen,

Als hitte sie mit ihrem Sohn zugleich

20 Siehe »Diasporaaufstand« (r115-118 n. Chr.), S. 17f.
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Auch ihren Mann ...
Bar KocHBA (reifit sich los): Lass’ mich in Ruhe, Frau.
HanNaH (bittend):
Nein, Simon, nein! Heut’ nahm ich es mir vor,
Mit dir zu reden. Ich bin nicht mehr jung —
Uns gab der Herr ein Leben, das dann ender,
Wenn ihr zu Mannern werdet. Hore doch,
Ich werde alt! Und — (Zeise) weifd es nicht mehr, wie
Die Liebe ist.
Bar KocuBa (hart): Weifd ich es besser?
HanNan: Simon!
Hab’ Mitleid! Quile, folt’re mich nicht linger!
Lass mich nicht sterben — ohne — Sohn!
Bar KocHBA (fremd): Ich wusste nicht,
Dass du noch Sohne heischst, damit ein Romer
Sie toten kann.
HANNAH (fiebernd): Ach, schenke mir ein Kind!
Ich will es hiiten, dass auf seine Haare
Sich nicht die kleinste Fliege setzen darf.
Es soll mir niemals von der Seite weichen ...
Bar Kocusa (stark):
Weifst du, wes Blut in deinen Adern flief3t?
Vergisst du, wer ich bin? Mein Ahne war Makkabi,
Der seinen Hammer gegen Gotter schwang —!
Du bist das letzte Weib aus Davids Stamm.
Du, deren Sohn als Kénig herrschen soll,
Willst ihn verstecken, dass ihn niemand kranke?
Ich, der ich Panther mit der Faust erwiirge,
Soll meine Kinder nicht beschiitzen konnen? —
Nein! — Das will Gott nicht! Sklaven zeug’ich nicht!
Aussterben soll mein Haus, zu Grunde gehen
Mein Stamm wie deiner — oder frei sein! Frei sein!
HANNAH (mit heiffem Atem hohnend):
Was kiimmert mich das — Knecht sein, frei sein! Worte —
Nur leere Worte sind das fiir ein Weib!
Gib mir den Sohn, nach dem ich mich so sehne,

21 Judas Makkabius (»der Hammer«, getotet 160 v. Chr., siche S. 13, 344).

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



72

Gib mir ihn! Alles and’re gilt mir gleich.
Du ahnst ja nicht, wie sehr, wie herb ich leide.
Als Witwe lebe ich, du bist mir fremd;
Von deinem Leib, von deiner Seele weifd ich nichts
Und du weif3t nichts von mir — ich bin ein Schatten
In deiner Welt, ein Rauch, den du nicht siehst ...
Bar KocuBa:
Du glaubst nicht ...
HANNAH (ficberbaft, beinahe hasserfiillt):
O, ich weif es nur zu gut! —
(verindert) Sei gut zu mir! Ich kann es nicht ertragen —
Mich brennt die Sehnsucht — Kiisse mich, so kiisse mich doch —
Ich will kein Kind — nichts will ich — nur dass du mich kiisst,
Dass ich dich endlich einmal wieder fithle
Nach so viel Jahren!
Bar KocHuBa (sehr rubig): Sielv’, ich bin ein Mann,
In dem das Blut so heifs wallt, wie in dir. —
Du weifdt nicht, was ich litt, was ich noch leide.
Meinst du, es gingen diese Jahre spurlos
An mirvorbei? Du glaubst, es zieht mich nicht
Mit Riesenmacht zu dir? (#/agend) Ich darf nicht, darf nicht!
HanNan (wild):
Was darfst du nicht? Wer hat es dir verboten?
Wer heischte es von dir, dein Weib zu toten?
Ich Jebe nicht, seit du mich nicht mehr liebst.
(sanfter) Lass deine Tridume, lass die Schreckgespenster,
Die deine Seele foltern — sieh’ mich an.
Ich bin dein Weib, das alles dir vergilt.
Was du erleiden magst! So nimm mich, nimm mich!
Nimm mich, so lange ich jung bin! Nimm mich!
Bar KocuBa: Hannah!
(er reifst sie an sich, dann plotzlich verindert)
Nein! Nein! Ich darf ja nicht! Mein Sohn soll frei sein —
Nicht Sklaven soll mein Weib gebiren ... Hannah,
Ich schwur: kein Weib will ich bertihr’n, solange
Wir Knechte sind. Der Eid — flihlst du es nicht,
(innig) Dass ich nur deshalb ihn mir aufs Haupte nahm,
Um rascher seiner Hirte zu entflieh’n?
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Mein Leib schreit nach dir, wie ein Kind nach Nahrung,
Was du erleidest, leide zweimal ich —
Und deshalb ist mein Schwur mir dreimal heilig!
HaNNAH (leise, gebeugs): Ich armes Weib !
Bar KocuBa:
Wenn je mein Herz den Racheschwur vergaf},
Wenn je ich ablief}, gegen Rom zu spihen,
Wenn je ich feig und mide wurde, rief
Das schwache Fleisch den schwachen Willen wach!
Ein Sporn ist mir mein Schwur und eine Geif3el.
HanNan (bose):
Du willst die Romer stiirzen? Du, ein Bauer?
Bar KocuBa:
Nicht ich — nicht ich! — Doch — Hannah — zomm¢ der Tag,
An dem der Schofar? uns zum Kampfe ruft,
Kommt einst der Starke, der das Volk befreit, —
Dann will ich tatenlos nicht vor ihn treten!
Dann will ich sagen kénnen: Herr, mein Herr!
In hundert Kliiften und in tausend Hohlen,
Im ganzen Land sind Schwerter, Spiefie, Dolche,
Sind Helme, Panzer, Schilde, Bogen, Pfeile,
Die ich in fiinfzehn Jahren harten Mihens
Fur dich gespeichert habe!
HANNAH (entsetz?): Ist das wahr?!
Bar KocHuBa (ohne auf Hannah zu héren, inbrinstig) :
Noch mebhr tat ich, mein Herr! In zwanzig Stidten
Sind Waffenschmiede, die durch Eid mir hoérig sind
Und morsch Gewaffen unser'n Feinden liefern.
In jeder Stadt, in jedem Dorf im Lande
Sind mir Gefihrten, die mein Leben leben.
Mein Sterben sterben wollen — all dies weih’ich dir,
Du starker Herr! Erloser! Helfer! Komme!
HannNan: Du bist von Sinnen, Simon!!
Bar KocHBa (entflammi): Sieh’, mein Herr:
Bereitet habe ich fiir dich die Bahn,
Die Steine rdumte ich aus deinem Weg,

22 Schofar: Widderhorn.
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Frei ist dein Pfad, — so komme Herr, nicht siume!

Die Herzen sind in Leid und Schmerz gehirtet,

Die Seelen sind bereit, Messias zu empfangen —

Nun sende ihn, du gnadenreicher Gott!

(knieend) Weh'ist in Israel! Wir schreien nach dir!

Erbarme dich des leidgequilten Volkes

Und riche uns, wie du es uns verhieflest!

Ich weifd es: du erfiillst an uns dein Wort,

Du Vater, Kénig! Nicht um unsertwillen — (er erhebt sich langsam)

Um derer willen, die fiir deine Einheit starben, hilf uns!

Um derer willen, die im Wasser und im Feuer Tieren gleich verreckten.

Um derer willen, die sie hingten, schlachteten, zerstampften,

An Kreuze nagelten, weil sie dein Wort bekannten —*

Um ihretwillen — 7ich# um unsertwillen —

Und ... um der Kinder willen, die dich nicht mehr kennen —

Um uns’rer kleinen Kinder willen — hilf uns!

Du Vater, Kénig! Sende den Erléser!

Lass uns’re Augen deine Rache schauen fiir das Blut!

Du Vater, Kénig! Riche und errette uns!
Bar Kochba steht mit himmelwdrts gereckten Armen, den Kopf in den Nacken geworfen,
einen Augenblick unbeweglich da. Hannah birgt das Gesicht in ihren Armen; ein wehes
Schluchzen schiittelt lautlos ibren Leib.
Judith eilt den Dorfweg empor. Bei ihrem Anruf lisst Bar Kochba seine Arme sinken und
wendet sich, vollkommen rubig, seiner Tochter zu.
JupritH (noch von ferne): Vater!
Bar Kocusa: Was willst du, Kind?
JupritH (atemlos): Legionire —

Sie treiben Steuern ein —
HANNAH (erhebt ihr totenblasses Antlitz, gezwungen quellen heisere Worte aus ihrer Keble,
von denen ibhre Lippen noch nichts wissen):

Das Dorf ... hat ... doch ... bezahlt.

Juprta: Die Romer plindern schon — Die Altesten

Schickt man zu dir — Sie wollen, dass du hilfst ...

Ich lief voraus.
Bar KocHBA (miide): Kommt, gehen wir ins Haus.

Mich ekelt, diese Minner seh’n zu mussen.

23 Siehe S. 17 den »Ersten Judischen Krieg« (66—70/74 n. Chr.).
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(¢rollend) Des Tempels Brand stort ihre Ruhe nicht —

Doch — flammt auf iArer kleinsten Scheune Feuer,

Dann schreien sie und jammern: Israel

Muss untergehen, wenn es uns nicht hilft! ...

Gram bin ich diesem Volke ... Lasst uns gehen!
Er fasst den Panther, wirft ihn auf die Schulter und geht ins Haus. Die Frauen folgen eilig,
die Mutter auf der Tochter Arm gestiitzt.
Des Berges Abhang steigen langsam zwei Mdinner nieder; der eine ein Graukopf, mager, mit
durchglinzten Augen. Der andere ein Jiingling. Akiba und sein Schiiler.
AKIBA (in langsam lehrendem Gespriche abwirtssteigend):

Der Meister sprach: Wenn ich nicht fiir mich bin,

Wer ist fiir mich? Bin ich a//ein fiir mich,

Was wird aus mir? Bin aber ich fiir mich allein,

Wias bin ich dann? ... Was wollte Hillel sagen ?**
DER SCHULER (nachdenklich wiederholend):

Bin ich nicht fur mich, soll ein Fremder helfen?

Ist niemand aufler mir fiir mich, was kann ich wider alle?

Und bin ich nur fiir mich —bin ich ... so bin ich ...
AKIBA (sehrernst):

Du wiederholst: ich will den Spruch erkliren.

Bin ich fiir mich, dann sehe ich dem Treiben

Der Welt bis auf den Grund. Ich sehe Leid

Und Wandel. Beidem zu entrinnen,

Befreie ich mich dann von allem, was mich bindet, —

Ich werfe alles von mir, d’ran mein Herz hingt,

Um nicht zu leiden, wenn ich es verliere. —

Nach Einem strebe ich, dem Unverginglichen —

Der reinen Weisheit und der wahren Lehre,

Die ich allein erringen kann, kein anderer fiir mich!

»Bin ich nicht fiir mich, wer ist sonst fiir mich P«

Doch nicht allein kannst du den Weg der Ruhe gehen;

Auf fremdes Wissen, auf der Ahnen Weisheit

Musst du dich stiitzen; deiner Briider Lehre

Fihrt dich zum Ziel. — Bleibst du allein — wie Acher?,

24 Vgl. Hillel (Anm. 17): »Wenn ich nicht fiir mich bin, wer ist dann fiir mich? Solange ich aber nur
fiir mich selber bin, was bin ich? und: Wenn nicht jetzt, wann sonst >« (Spriiche der Viiter 1,14).

25 Acher: siche Elischa ben Abuja (biographische Daten, S. 342).
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Der einst mein Lehrer war, — dann hiite dich:
Dann fithrt dein Weg ins Dunkle. Schreckgespenster
Erzwingt dein Wille aus der Nichte Schweigen;
Nicht Ruhe, sondern Hass lehrt dich dein Wissen. —
Dies war das zweite Wort: »Bist du allein fiir dich,
Was wird aus dirl« ... Du bist gereift. Das Sein
Liegt klar vor dir. Du sichst des Lebens Kreisen:
Nicht Liebe fiihlst du, noch auch Hass; nur Mitleid.
Da siehst du, wie die Schwachen man bedroht,
Da siehst du, wie die Armen man bedriickt:
In Not das Volk, dem du dein Wissen dankst,
Dem du die Sprache dankst, in der du fihlst!
Dein Volk in Knechtschaft! — Sielt’, du weiflt es wohl:
Wenn Taten du erregst und Werke zeugst,
Dann baust du neu die Briicke zu dem Leben,
Du hemmst das Ende und schaffst neues Sein ...
Und dennoch hilf! Du weifit es, dass dadurch
Du wiederkehrst und neues Leid erduldest —
Dein Volk zu schirmen, nimm das Leid auf dich!
»Bist du denn nur fir dich?« — Und hilfst du nicht,
» Was bist du dann« — Ein tonend Erz, ein Schatten ...
Das meinte Hillel ...
DER ScHULER (erregs): Herr, verzeihe mir,
Wenn ich zu kithn bin ... doch du sprichst, als ob ...
(er hélt inne).
Axi1BA: Sprich, Knabe — sprich, was du im Herzen denkst.
DERrR ScHULER:
... Als wiirde auch in dir, dem milden Meister,
Der nur dem Lehren und der Lehre lebt,
Der Geist wach, der uns Junge alle dringt ...
Axi1BA (ernst): Der Geist des Volkes, das am Boden liegt?
DER ScHULER (stark): Das sich erheben will zu neuer Grofie!
Axi1Ba: Das Wort des Herrn im Mund?
DER SCHULER: Das Schwert zur Hand!
AxiBa: Sich zu befreien?
DER ScHULER (froh): Sich zu rdchen, Meister!
Zu siegen oder kimpfend zu vergehen!
Und du — du bist mit uns?
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AxiBa: Sieh, wo wir sind!
Erkennst du nicht des Hermon weifSe Krone?
Siehst du den Meromsee nicht vor dir liegen?
Des Jordans springgewohnte, grine Biche,
Die Palmenwipfel in der Tiefe — sieh!
DER ScHULER (ernst):
Wenn ich den Lehren deines Mundes horche,
Dann sehe ich den Stein am Wege nicht.
Doch nun — da du mich schauen heif3t — da weifd ich,
In Kosib sind wir hier, bei Bar Kosiba!
AxiBa:Dukiisst die Erde?
DER ScHULER (knieend): Hier stand Bar Kosiba,
Hier diesen Sand zertrat sein Fufi,
Der Stein hier knirschte unter seinem Tritt ...
Er — uns’re Hoffnung — unser starker Fiihrer,
Er lebt hier, wartet hier auf seine Stunde —
Und du, mein Lehrer, fithrst mich her ...
AKIBA: Steh’auf. —
Ich will den Mann seh’n, den mir alle rihmten.
Ich will erkennen, ob Kosibas Sohn
Der Helfer ist, den Israel erwartet —
Und - finde ich ihn so ...
DER ScHULER: Dann ... dann, mein Meister?
Axi1Ba:Dann bin ich euer! — Israel ist eins,
Wenn ich und Kosibs Sohn vereinigt sind.
Hier ist sein Haus. — Klopf’an!
DER ScHULER (zogernd): Dort kommen Minner —
AxkiBA: So komm'zu diesem Stein. Wir wollen warten.
Sie setzen sich auf einen Felsblock, der halb verborgen ist im Schatten der Gebiische.
Drei oder vier Minner, die Altesten des Dorfes, stiirzen den Weg herauf und dringen sich
rufend vor der Tiir der Hiitte.
Die MANNER (noch im Laufen):
Simon!— Simon! — Herr! — Bar Kosiba! —
Hilf uns, — die Romer kommen!
(vor dem Tore angelangt, klopfend) Offne, Herr.
Bar Kocusa (#ritt in die Tiir der Hiitte. Hannah und Judith hinter ihm):
Was wollt ihr von mir?
Ein ManNN: Hilf! Du bist so stark!
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EiNn ZwEelTER : Dich fiirchten sie, Herr
Bar KocuBa: Halfet ihr mir jemals?
Ein MaNN: Vergiss an deinen Groll! Legionire
Sind jetzt im Dorf. Sie wollen von uns Steuern,
Zerstampfen Felder, hau'n die Baume um,
Sie pliindern uns’re Hiitten ...
Bar Kocusa: Nun, was weiter?
Ein ManN: Dir ist das Dorf zu eigen. Wir sind Knechte —
Herr, wehre dich doch um dein eigen Land.
Bar Kocusa (bitter lachend):
Jetzt ist’s mein Eigen! Nein; ich schenkt’es euch,
Als Rémer euch aus euern Hiusern trieben.
Behaltet es.
Ein ZwEeITER: So zlirne uns nicht linger!
Du selbst hast uns gelehrt, Rom sei der Feind —
Gedenke deiner Worte, Herr!
Ein DRITTER: Wir wissen,
Du bist der Fihrer eines grofien Bundes.
Nimm uns in deine Schar und schiitze uns! ...
JuDpiTH (¢ritt ziirnend zwischen ibren Vater und die Minner):
Feig seid ihr, faul und geizig! Bangt es euch
Um euer Gut, so kommt ihr zu dem Vater
Und schreit zu ihm. Die Schande schmerzt euch nicht!
HaNNAH (ibrem Gatten zugewender):
Hilf diesen Minnern nicht! Sie sind’s nicht wert;
Als man dein Kind erschlug, da zagten sie
Und duldeten. Und du, den sie verrieten,
Sollst ihnen heute helfen! Simon — Mann —
Wenn du mich liebst, so lasse diese Menschen!
Bar KocuBa:
Hannah, Judith! So glaubt ihr denn, ich wiirde
Je Blut vergiefien, um nicht Zins zu zahlen?
Ich weif} es wohl, fiir Geld kimpft Israel
Bis in den Tod. Doch ich nicht! Bar Kosiba
Zieht nicht das Schwert, statt seines Beutels! Da
Ist meiner Feinde Leben mir zu heilig.
DEer DritTE (wiitend):
So lidsst du uns im Stich? Du starker Fiihrer!
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Bar KocuBa:
Ich rief euch und ihr kamt nicht. Heut’ ruft ihr
Und heute komme ich nicht. — Das ist alles.
DEeRr ERSTE (héhnend):
Sieh’ her, da kommt schon der Centurio.
Sag’es ihm, dass du uns nicht helfen willst —
Du, dem wir trauten — du, auf den wir bauten,
Sag’s ihm!
Bar KocHBa:Ich werde es dem Romer sagen.
Alle wenden sich dem Weg, der in das Dorffiibrt, zu. Einige bewaffnete Knechte kommen aus
dem Gehdfte Bar Kosibas langsam und einzeln heraus.
AK1BA (leise zum Schiiler):
Mitleid, Verachtung, Hass und Liebe wohnen
Zugleich in seiner Brust. Er ist in Wahrheit grof3.
Der Centurio, dem ein Bauer vorausgeht, kommt, von einem Dutzend Kindern, Weibern,
Mannern gefolgt, die sich in dngstlicher Entfernung halten. Auch spdter kommen noch von
Zeit zu Zeit Knechte, zum Teil mit bauerlichen Waffen, und Mdinner und Frauen aus dem
Dorfe. Sie halten sich im Hintergrund.
CeNTURIO (lirmend):
Zeig mir den Mann, der fiir euch zahlt. He, Jude!
Du sprichst nicht?
DEeRr BAUER (feig): Hier, Herr: Simon Bar Kosiba. —
Wir sind nur arme Bauern, Herr Centurio.
Wir sind nur Pichter, er allein ist reich —
Er kann, er wird fiir unser Dorf bezahlen.
CEeNTURIO (durch den Anblick des Riesen, der sich bei seinem Nahen in ganzer Grifle auf-
reckt, tiberrascht und eingeschiichtert):
Verzeihe, Herr — du hast ja schon gezahlt?
Bar Kocusa (verdchtlich):
Fir mich und meine Pichter zinste ich.
Frei sind die Leute hier von jeder Steuer.
CENTURIO:
Die Steuer gilt fiir dich allein,’s ist recht,
Dass du fiir deine Knechte gibst. Sie steuern
Dann wiederum fiir sich. — So ist Befehl.
Bar Kocusa:
Das mach’ mit ihnen aus. Mich kiimmert’s nicht.
CentuUriO: Hort ihr?
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DEeR BAUER (kriecherisch):
Wir konnen nicht, wir sind nicht reich

Wie Bar Kosiba — er kann Steuern zahlen,

Er hat ja Gut und Geld und Vieh und Kleinvieh.

Wir sind nur arm. Der Boden hier ist mager

Und gibt uns kaum das Brot zum Essen ...
CENTURIO (s/9f8t ihn zuriick): Judchen,

Beklage dich beim Kaiser, nicht bei mir!

(verindert, freundlich)

Dich hab’ich tibrigens schon mal gesehen.

Heif’t du nicht Jizchak oder Jakob oder ...
DEeRr BAUER (furchtsam):

Sebulon heifle ich.
CeNTURIO: So komm, doch niher.

Ich tue dir ja nichts.

(nimmt seine Hand) Da, lass mal sehen,

Was hast du fiir 'nen schénen Ring am Finger!

Zeig her! -
Bar Kosiba setzt sich auf einen Felsblock, das Kurzschwert auf den Knieen und sieht dem
Rémer zu. Die Menge halt sich in scheuer Ferne und dringt sich um den Weg, der an der
Schlucht vorbei fiihrt. Hinter Bar Kosiba stehen seine Knechte, alle bewaffnet.
DEer BauEkr (eifig): Ein Erbstiick, Herr und mir nicht feil.
CENTURIO (freundlich):

Ja, wirklich? — Gut, dann will ich mir ihn nehmen. —

Hol’ dir das Geld dafiir aus der Kaserne,

Sobald du willst. Ich muss zum Quistor ...
DEeRrR BAUER (wartet dngstlich, bis der Romer aus seinen Augen ist. Dann schreit er jam-
mernd): So helft mir doch ihr Leute! Seht nicht zu!

Lasst mich nicht plindern! (zu Bar Kochba) Hilf” Herr, Hilf” Herr!
Bar KocHBA (unbeweglich):

Ich rief, wenn Rémer deine Briider schlugen.

Was kamst du damals nicht?
DEr BauEer: Ruf uns, Kosiba,

Ruf” heute uns. Wir woll'n dir folgen! Hilf nur!
CENTURIO (kommt zuriick):

Was schreist du, Jude, willst du etwas?
DEeRr BAUER (angstlich): Nein!
CeNTURIO: Bist du mit dem Verkaufe nicht zufrieden?
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Du brauchst es nur zu sagen.
DEer BAUER (zurickweichend): Aber ja,
Ich bin zufrieden.
CEeNTURIO (22 den Umstehenden):
Schon. Ihr alle zeugt mir! —
Du, hore mal, mein Freund, wo steht dein Haus?
Der Baver:Ich ...ich ...
CeENTURIO (drobend): Nun, wirds ?
Der BAUER: Beim Olbaum an der Briicke —
Um des Erbarmers willen! Habe Mitleid.
CENTURIO (wendet sich zum Gehen):
Schrei nicht! — Ich komme heute Nacht zu dir. —
Bereite mir ein Mahl und sorge, dass
Dein Weib daheim ist, wenn ich kommen werde ...
Der AvrTesTE: Bar Kosiba, hérst du den Romer?!
Bar KocHBaA: Ja.
EiN LEcIoNAR (eilfertig):
Beiseite! Macht dem Quistor Platz! Vom Weg!
Ein Qudstor kommt. 1hm folgen viele Legiondre und Dorfleute. Neben ihm Petrus.
PETRUS (¢rorzig): Hier ist er.
QuAsTOR: Simon bar Kosiba?
Bar KocHBa (grollend): Ja?!
QuAsToRr:
Die Leute jammern mir die Ohren voll:
Sie schreien, dass du fiir sie zahlen wiirdest.
Ich will’s erlauben. Sprich: kaufst du sie frei?
Bar Kocusa: Ich will nicht helfen.
QuAsToOR: Recht so.
DEeRr BAUER (zum Centurio): Bleib noch, Herr,
Ich muss noch mit dem hohen Pritor sprechen.
Ich lass’dich nicht!
QuAsTOR (miirrisch): Was willst du?
DERr BAUER: Herr, der Mann da
Hat mich beraubt. Er riss mir einen Ring
Vom Finger weg und jetzt bedroht er mich
Und will mein Weib!
QuUAsTOR: Und Du?
DEer BAUER: Ich?...Ich? ... Was kann ich ...
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QuisTtor: Hast du gezahlt, was du dem Kaiser schuldest?
Der BAUER:
Wie kann ich? ... Hab’ich Geld? ... Zwei Morgen Bergland
Und etwas Wiesen ...
QuUAsTOR: Sklave! Deine Steuer
Willst du nicht geben, — aber — Ringe tragen,
Den Mann verklagen willst du, der das Geld,
Das ich verlange, eintreibt? Willst ein Weib?
Centurio! Dieser Mann ist arm.
DERr BAUER (eifrig): Ja.Ja!
QuAsTor: Da er nicht zahlen kann, wird er verkauft.
DEer BauEr (wimmernd): Ich bin ein Freier!

B. Wolfgang von Weisl|

EiNn LEGIONAR: Schweig’, Hebrier, sonst

Schmeift dich beim nichsten Wort mein Schwert zu Boden.
PETRUS (gleichzeitig): Simon bar Kosiba.

Horst du das? Schreit dein Herz nicht auf vor Weh.
CENTURIO (besinftigend):

Schrei’ nicht!
Bar KocHBA (rubig zu Petrus):

Ich hore und ich sehe zu!

PeTRUS (springt vor den Quistor, herrisch):

Was schuldet er dem Kaiser? Ich bin Petrus,

Der Sohn des Presbyters.
CeNTURIO (zum Qudstor): Drei Schekel Silber.
PeTRrUS:

Der Beutel Geld da wiegt das Doppelte! ...

Hier in den Abgrund werfe ich es. — Lieber

Im See als in den Krallen eures Kaisers!

(zu Bar Kochba)

Bar Kosiba, am Ge/de liegt mir nichts!

Nur Rom will ich nicht zinsen!
Der ALTESTE (geifernd): Diebe, Riuber!

Da — da — seht her! Was meine Steuer wiegt,

Ist nicht ein Drittel dieses Geldes. Quistor! —

Da liegt’s im See! Jetzt holt es euch, ihr Rauber!
DEr Bauer:

Du Soldknecht, lass mich los! Wer darf mich halten?

Ich bin ein freier Mann ...
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QuAsTOR: Ein Sklave bist du!
Verrtuickt, wie diese alle!

DER BAUER (reifSt sich Jos): So? Verruckt?

Ich war es, als ich eurer Faust mich beugte,
Den Fuf! des Heiden kiisste, der mich trat.
(rasend) Doch ... jetzt bin ich gesund!

CENTURIO (mit gezogenem Schwert):  Die Juden meutern!

DERr BAUER (springt ibm an die Keble):

Du Hund, den Ring her, den du stahlst! Den Ring!
Ich will dir schenken ... Hund ... Gib mir den Ring!
(erdrosselt ihn).

QuAsTor: Helft dem Centurio!

PETRUS (entreifit einem Legiondr sein Schwert):

Nur zu, ihr Helden!
Jetzt hab’ich Eisen in der Faust! Zu mir her —
Wir wollen kimpfend sterben!

Bar KocHBa (mdchtig): Nein, nicht sterben!
Ihr wehrt euch selbst, so helf ich euch! Thr Knechte,
Den Rémern in den Riicken! Hannah, Judith —

Die Keller auf! Waffen sind da, ihr Briider,
Mehr als genug! Jetzt wehrt euch, Rémer! Gott
Gnad’ euch ... bei uns ist keine Gnade!

VieLe ROMER: Herr!

Wir konnen uns nicht wehren! Gnade! Gnade!

QUAsSTOR (mit verbissenen Zihnen):

Thr seid zu viele. Lasst uns ziehen, Juden.
Ein jedes Haar auf unser’'m Haupte schiitzt
Des Kaisers Macht. Weh dem, der an uns riihrt!

In wildem Léirm.

Bar KocuBa:

Er kann euch richen, aber nicht mehr retten.

PeTrUS:

Im Krieg sind wir mit Rom!

DEer BAUER: Auch euern Kaiser
Erschlagen wir!

Der ALTESTE (wirft einen Speer):

Sie sollen sterben!

HaNNaH (gellend): Morder!
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Mein Kind erschlugt ihr!
Im Kampf, Mann wider Mann, aus dem nur Einzelrufe klingen.
Der ALTESTE: Riche uns, o Herr!

Wir wollen ihnen unsere Steuer zahlen!

AvrLE : Wir wollen zahlen!

DERr BAUER (mif einem Schwert) : Wer will noch mein Weib?
Ein junges Weib.

Bar KocHuBa (befehlend): Werft sie die Schlucht hinab!
Werft sie ins Wasser!

PeTrus: Richet Israel!

JupiTh: Petrus! Mein Vater!

B. Wolfgang von Weisl|

Die Romer sind, bis auf drei oder vier Erschlagene, verschwunden — die Schlucht hinabge-
dringt. Kurze, unheimliche Stille; der Platz vor der Hiitte ist verlassen. — Als erster kehrt
Bar Kosiba wieder, das Schwert in Hinden. Er bleibt stehen und sieht mit tiefem Mitleid
Hannah und Judith an, die sich ihm langsam nihern, wihrend die zuriickstromende Menge

scheu ihm fernbleibt.
Bar KocuBa:
Petrus, du warst der erste unter diesen,
Der nicht um Hab und Gut zum Schwerte griff.
Ich will dir trauen. — Geh’nach Cisarea,
Pappos ist dort.*® Sag’ihm, was hier geschah.
Wirst du gehorchen?
PetRruUs (kniet nieder und kiisst seine Hand):
Dir fir ewig — Meister.
Bar KocuBa:
Dann gely’. —Judith, du kennst den Weg nach Safed,
Josua iibt dort seine Leute ein.

Er soll zu mir mit allen Bauern stoflen.

Es ist die Zeit da. Eile dich, mein Kind.

Judith kiisst ibm die Hand zum Abschied, wihrend der Fiibrer weiterspricht.

Auch du, Sebulon, riefst nach meiner Hilfe.

Ich gab sie dir. Jetzt bist du mein. H6r’, Hannah,
Gib ihm das schnellste Ross aus meinem Stall,
Er soll es jagen, was es laufen kann

Und nach Berseba zu Schemaja reiten.

Die Briider in der Wiiste, die Verbannten,

26 Pappos (siche Anm. 33).
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Soll er zu mir nach Galilda fithren Geh! —
Ihr ander’n — geht nach Hause. Seid nicht mifig —
Wer nicht die Ernte miht, der schmiede Pfeile,
Der lerne Schwerter schwingen, Speere schleudern,
Der kaufe Brot ein fur die Zeit der Not.
Geht! Harret auf die Zeit, bis ich euch rufe —
Bis ich bereit bin. Vielleicht kommt sie bald ...
Die MENGE (jauchzend):
Heil Bar Kosiba!
Bar KocuBa:  Schweigt! Gehorcht! Mir liegt
An eurem Ruf nichts. Geht! Gehorsam will ich ...
Di1e MENGE (unwillig zuriickweichend, durcheinander):
Wie er befiehlt! — Als ob er besser wiire
Als wir! — Blof weil er eine starke Faust hat? —
‘Was wartet er denn? Bis die Romer kommen? —
Bis der Messias kommt? — Sprich nicht so laut,
Er hort dich! — Still!
Bar KocHBa (mdchtig): Wer fragt, warum ich warte?
Eine STiMmME: Auf den Messias!
Bar KocuBA (ernst): Ihn erwarte ich.
Mit Blut erriefen wir ihn. Blut ist tiber uns.
Im Kampf sind wir mit Rom. Jetzt muss er kommen,
Jetzt muss er helfen — sonst sind wir verloren ...
AKIBA (steigt langsam den Felsen nieder, alles wendet sich gegen ihn):
Errette uns, hilf uns, du starker Befreier,
Fihr’uns, Kosiba, sonst gehen wir unter.
Hilf uns, befreie uns, fiihre zum Sieg!
Bar KocHBa (zweifeind):
Rabbi Akiba?
DER JUNGER (wirft sich vor ihm nieder):
Herr, er selbst ist da
Und grufit dich, First des Schwertes!
Die MEeNGE (jubelnd): Rabbi! Rabbi!
Bar KocuBsa (froh):
Du bist mit mir, du Meister?
AkiBA: Ja, Bar Kochba!
Denn meine Augen sahen deine Stirke,
Mein Herz erzitterte vor deiner Grofie
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Und meine Lippen sprechen segnend: Hort!
Ein Stern ging auf in Juda, eine Leuchte
In Israel! Heil dir, du Sternensohn,
Heil dir, Bar Kochba! Heil dem Schof der Mutter,
Der dich geboren hat! Heil meinen Augen,
Die dich erblickten! ... Fihre uns, Bar Kochba!
D1t MENGE (jauchzend):
Fihr’'uns, Bar Kochba! Fihr’uns gegen Rom!
Wir werden siegen!
HaNNaH (flehend): Simon, halte ein!
Gedenke, wer du bist! Du bist ein Bauer
Und kein Messias!
DEeRr ScHULER (stirmisch): Fiihre uns, Bar Kochba!
Axi1sa:Dubist der Starke, der uns helfen soll —
Ich lese es in deiner Augen Feuer.
Befreie Israel!
HannNa#: Bleib bei mir, Simon!
Du bist nicht der Messias.
DerR ALTESTE: Sprich jetzt selbst,
Wer bist du, Simon Bar Kosiba?
Bist du der Helfer, der uns fithren soll
Von Sieg zu Sieg, aus Knechtschaft in die Freiheit?
Der ZweiTE: Du siegtest heute. Wirst du immer siegen?
DEer DriTTE: Die ganze Welt ist wider uns. Kosiba,
Willst du uns dennoch fithren? Sprich!
Bar KocuBaA (sehr leise, miide) : Ich weifd nicht ...
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ZWEITER AKT
DER RUF
Personen
Bar Kochba
Judith, seine Tochter

Der Fremde aus Nazareth

Elischa ben Abuja, Acher genannt

Petrus

Der Jinger Akibas

Minner — Midchen — galildische Bauern.
Die Stimme Rahels (Alt)

Die Stimme Davids (Tenor)
Die Stimme Makkabis (Bass)
Andere Stimmen
Vorspiel

Im Gebirge Galilias, wenige Wochen nach dem ersten Akt.
Morgennebel umbiillen eine schattenhaft verklirte Gebirgslandschaft. Es ist vor Sonnenauf-
gang. Der Morgenwind streicht durch das Land. Ein Rauschen zieht durch das Gestriuch,
das eines Gieffbachs steilen Abfall einsiumt. An seinem Ufer breitet sich der Felsen zu einer
Bank, auf der ein riesenhafter Mann rubt, der eins scheint mit dem grauen Felsgestein. Zu
seinen Fiiffen offnet sich der Blick ins Tal, in dem der Meromsee als blauer Streif in griinem
Laub erglinzt. Ein Rauschen gebt durch das Gebirge, aus dem heraus sich Stimmen heben. —
Bald klingts wie Wasserplitschern in dem Bache und bald wie Windesrauschen in den hoben
Felsen. Und immer lauter werden diese Stimmen und immer lauter rufen sie, bis aus dem
Rauschen sich erst Tone bilden, dann Worte, dann ein Lied, wie es ein miidgeword’nes Land
singt.
Eine Stimme aus der Tiefe (Davip): Weh’ meinem Volke.
Eine Stimme von oben (M AkkaB1): Weh’den Sklaven Fremder!
Eine Stimme von vorne (RAHEL): Weh’meinen Kindern!
MaxkkaBi:

Wo ist das Schwert, das ich euch gab?

Wo ist der Schild, den ich euch schmiedete?

Wo ist die Burg, die ich umtiirmte?
Davip:

Wo ist der Glanz, der um mein Zepter floss?

Wo ist die Krone, die mein Haupt umstrahlte?

Wo ist der Tempel, den ich euch erhob?
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RAHEL:
Wo sind die Kinder meiner Liebe?
Wohin hat euch des Feindes Macht verkauft,
Wo duldet ihr zagend verborgenes Leid?

ZUSAMMEN:

Wo ist, Israel, deine Freiheit? Juda, dein Friede?

RanEeL: Weh’meinen Kindern!

Davip: Weh’ meinen Sohnen!

MaxkkaBi: Weh’ meinem Volke!

ZusAMMEN : Sklaven, fremde Sklaven seid ihr
Im eigenen Land.

Pause.

MaxkkaBi:

Ich stand allein in Mitten feiler Knechte

Und schmiedete aufs Neue uns’re Macht.

Ich wollte nicht mehr Knecht sein, wollte frei sein,
Ich wollte herrschen — und ich ward ein First.

Davip: Mein Sohn! Wo bleibt er, der die Ketten bricht?
(steigernd) Es tritt der Jordan rauschend aus den Ufern,

Es bebt die Erde, Zedern splittern,
Wie Feuer gliiht die Sonne, wenn sie stirbt.

RaneL: Der Tag ist nicht mehr ferne! Heil dem Konig!
(steigernd) Er kommt! — Der Erdkreis zittert unter seinen Schritten —
Er kommt! — Und meine Kinder werden wieder atmen konnen —
Er kommt! — (zagend) Wo bleibt der Herr der Stirke? Wo?

Der Mann bewegt sich im Halbschlaf auf der Felsbank. Die Hand féhrt, wie um Triume zu

verjagen, iiber seine Stirne.

Davip:

Du triumst, Messias, du schlifst, Gesalbter?

Du sdumst und zagst, wenn dein Volk nach dir ruft?

Auf, zu den Waffen! Erwache! Messias!
MAKKABI:

Er schlift —und es mordet und pliindert der Feind.

Er prahlt an der Stitte des hochsten Gottes.

In Schutt liegt der Tempel! Erwache! Messias!

RAHEL:

Das arme Land ist 6de geworden. Die Baume
Zerhauen, die Acker zertreten, die Brunnen verschiittet:
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Bettler die Kinder meines Schofles. Sie betteln beim Feind!

Verheert ist Israels Garten. Erwache, Messias!
Bar Kochba richtet sich auf und horcht in den Morgen hinaus. Die Hand liegt am Schwert-
grif-
Die StTiMMEN DES MORGENS:

Von allen Seiten

Erbraust das Klirren der Waffen.

Es stirmen die Heere

Des schirmenden, heiligen Herrn.

Es breiten die Fligel

Seraphim?®” ihnen zu Schilden.

Auf zum Kampf! Auf zum Kampf!

Der Messias bringt Rache und Sieg!

(immer wilder und niber)

Er hebt zum Himmel

Die Fahne des Krieges.

Er schmettert sein Schwert

An die Tore der Festen.

Es brechen die Mauern

Und stiirzen ein

Vor der Kraft seines Armes,

Vor dem Hauch seines Atems.

Heil dem Lande! Heil dem Lande!

Der Messias erwacht und hebt sich zum Streit.
Davip und MAKKABT:

Wieder erglinzt das Schild meines Volkes,

Wieder blitzt sein wuchtendes Schwert.

Blut trinkt in Fluten Jesréels Gefilde?,

Feindesleichen bedecken die Tiler,

Satt ist der Jordan vom Fleische der Toten.

Gerecht ist der Herr! Gericht ist die Schmach!

Sieg dem Volke! Sieg dem Volke!

Der Messias fiithrt es zum Krieg und zum Sieg!
Die Stimmen wiederholen leiser das Motiv der letzten Verse.

27 Seraphim: feurige Engel.
28 Jesréel-Ebene (»Tal der Saat Gottes«): im Norden Israels, zwischen den Bergen Galildas und Sama-
rias.
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Bar KocHBA (furchtbar erregt):
Wieder sprechen und singen die Wilder,
Die Berge schreien und die Wasser klagen
Und alles ruft: Du — bist Messias! ... (rasend)
Hort ihr, ich bin es nicht! — Ich bin ein Mensch! -
Wer gibt mir Kraft, die Erde abzuschiitteln?
Jih bricht der Hymnus ab.
‘Wer macht mich frei von meinen Banden,
Wer nimmt mir Weib — und — Kind —
(ganz leise) ... und — mich?
Kurze Stille.
RaHEL (piano):
Ich sehe wieder die Weingirten blithen
Und fruchtbare Feigenbdume erblicke ich —
Goldene Felder, triefend vom Tau des Herrn.
Ruhig sind meine Kinder auf ihrem Erbgut.
Kein fremder Henker bedroht sie mit Tod,
Kein Tyrann zwingt sie zu schmachvoller Frohn —
Sie bebauen das Land, das Gott ihnen gab.
In weifles Linnen gekleidet, wallen sie zum Tempel.
Er leuchtet von Marmor und Gold.
Orangen und Palmen umragen die weiflen Mauern,
Die Wolke des Ewigen ruht tiber ihm.
Jauchzend und singend zieh’'n meine Kinder
Aufwirts zum Berge Moriah® —
Hérner klingen und Posaunen schmettern
Dantk dem Befreier des elenden Volks!
Dank dem Messias, dem Gesalbten des Herrn ...
Bar KocuBa:
Die Stimme! Die Stimme! Meine Mutter ruft,
Sie ruft mich zu Leid und Kampf!
Soll ich vollenden, was ich begann?
Schwingen das Schwert, das ich zog?
Ich hore die Stimmen der Erde und deute sie,
Mit dem Herzen verstehe ich die Sprache der Felsen ...

29 Moriah: Gipfelgruppe in Judia (768 m), wo auf Gottes Befehl die Opferung Issaks durch Abraham
hiitte stattfinden sollen (Gen 22,16—18).
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Sie rufen den Richer. Rufen sie mich?

Erbarmen — du Ewiger, hilf mir! Ich weif} nichts ...
Er sinkt aufs Antlitz. Die Sonne gebt auf und vergoldet den Hermon. Im Tal sind tiefe
Schatten.
Die STiMMEN (verballend):

Wehe dem Manne, der nicht traut seiner Kraft.

Wehe dem Schwichling, der an sich zweifelt.

Glaube und sei stark! Sei stark, dann glaubst du!

(lauter) Fasse die Zeder und reifle sie aus

Im Jagen auf fliegendem Ross

Mit eiserner Faust!

(leiser) Und — vertraue auf dich.

Gott steht dir bei, wenn du glaubst

(geheimnisvoll) Wer aber zweifelt

An seiner Kraft,

Wer verzweifelt

An sich, an dem Gott —

Der stirbt fur ewig.
RAHEL (fern):

Glaube mein Kind, an dich!

Zweifle nie und vertraue!
MaxkkAaBI (noch ferner):

Sei stark und zerschmettre den Feind,

Du Gesalbter des Herrn!
DAvip (sebr ferne):

Nur wenn du verzweifelst

An der Erlosung ...
Die STiMMEN (verballend):

Dann stirbt der Erloser

Den ewigen Tod.
Der Nebel reifst entzwei, der Morgen kommt. — Bar Kosiba liegt wie betend auf der Erde. —
Die Felsen steigt ein fremder Mann in braunem Mantel nieder, barhaupt, mit einem Hirten-
stab in Hianden. Er nahbert sich voll Mitleid Bar Kosiba, der beim Gerdusche seiner Tritte sich
vom Boden aufrafft.
Der FreMDE: Der Friede sei mit dir!
Bar Kocusa (bitter): Du braver Mann,

Du iibst das Wort noch, das als Kind du lerntest.

Ich weifd schon lang nicht mehr, was Friede heifit.
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DEer FrREMDE:
Du armer Mann! So wenig fiihlst du Liebe,
Dass dir der Friede fremd ward? Und du atmest?
Du siehst den Frithlingsmorgen auf den Bergen,
Siehst sie vom ersten Sonnenstrahl umweht —
Der junge Tau dampft als ein Morgenopfer,
Das auf dem Bergaltar die Sonne bringt,
Die Lerche siehst du steigen, horst ihr Lied —
Den Opfersang, dem héchsten Gott geweiht —
Die Nebel, die dich grau umhiillten, sinken
Und alles atmet Liebe, Freude, Friede ...?
Nur du fthlst keinen Frieden?
Bar Kocusa (diister): Menschen leben,
Die seh’'n wie ich hernieder auf das Land des Herrn. —
Die héren auch im Morgenwind die Baume rauschen
Und schauen auch, wie ich, das leiderfiillte Reiflen
Des schwanken Nebels vor der Sonne Strahl! Auch 4u
Horst Lerchenschlag und Sang und Lied — wie ich!
Und du fiihlst dabei — Frieden! Bin es ich allein,
Dem in des Windes Rauschen Weiberweinen tont?
Dem rot von Blut des Stromes blaue Wogen leuchten,
Der Kinder klagen hort, wenn Nachtigallen schluchzen?
Der FREMDE:
Hass wohnt in deiner Brust, so horst du seinen Ruf.
Blut will dein Herz, drum schau’n es deine Augen.
Weil Witwen, Waisen dir einst fluchen werden,
Klingt dir ihr Weinen aus der Vogel Sang.
Bar Kocusa:
Du falscher Deuter! — Sieh auf unser Land
Mit offenen Augen, die das Blau durchdringen ...
Ich will dir kiinden, was du sehen musst! —
Ein Volk seh'n deine Augen, das seit tausend Jahren
Nicht Frieden kennt. Ein kleines, schwaches Volk,
Das in dem Bergland zwischen Meer und Wiiste
Einsam fiir sich und Gott nur leben will.
Nie zog es aus — zum Kriege wider Fremde,
Um ihnen seine Herrschaft aufzuladen,
Um ihnen seinen Gott zum Herrn zu zwingen ...
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Es schloss die Tore seiner Berge zu.
Die Tore seines Rechts versperrte es,
Damit kein Fremder seiner Seele lausche
Und seinem Beten, seinem Kampfund Sehnen
Mit ungeweihten Hinden, Herzen nahe.
Nichts wollte es als Friede, Ruhe, Freiheit ...
Kennst du, sichst du dies Volk?
DEer FREMDE (leise): Ich sehe es.
Bar KocuBa:
Nun kiinde ich sein Schicksal! Hore, ... hore:
Des Fremden Joch liegt hart auf diesen Bergen,
Des Fremden Pferde stampfen unsern Boden —
Kein Fuflbreit Land ist unser. Nicht der Altar,
Die Scholle nicht, die wir bebauen, nichts ...
Auch nicht die heiligen Griber uns’rer Viter,
Aus deren Hinden nie die Schwerter wichen,
Die immer wieder um die Freiheit rangen,
Die keiner Macht und Ubermacht sich beugten.
Siehst du ihr Streiten? Siehst du, wie sie sterben?
Wie immer wieder die gefrifligen Schwirme
Der Feindesheere unsern Boden fressen,
Thn mit dem Blute seiner S6hne diingen
Und seine Kinder in das Elend schleppen —
In die Verbannung! Immer wieder ... wieder ...
In die Verbannung ... Fremder, siehst du es?
DeRr FrREMDE (sieht ihn voll an):
Ich schaue es wie du.
Bar Kocusa (bars): Nicht mich sieh’an ...
Die Augen wende gegen Siiden. Dort —
Wo unser Tempel stand — seit tausend Jahren —
Wo des Allmichtigen Gottes Altar stand,
Den wir als Einzige erbauten, dort ...
Prahlt hoch zu Ross — in Erz gehau’'n — das Bild -
Des blondgelockten Rémers — Hadrian!
(knirschend) Siehst du das Bild? Gedenkt dein Herz daran,
Wie er uns schwor, den Altar zu erhohen?
Wohl, er hilt Wort! Als Heiligtum des Zeus
Erbaut er ihn und wir — (das Haupt gesenkt)
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wir beugen uns,
(bitter) Wie — einst Makkabi, der mein Ahn war — tat ...

(hoch aufgerichtet) Und nun sieh, wieder hin auf dieses Land —

Und sage mir: Fiihlst du noch Frieden, Mann?

Wird nicht dein Auge nass von stummen Trinen?
Ballt sich nicht deine Hand von selbst zur Faust?
Krampft sich dein Herz nicht in der Brust zusammen
Vor Gram und Hass? Bringst du noch immer ...
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(verdchtlich) Frieden?

Der FREMDE:
Ich bringe ihn, wohin ich immer komme.
Er wohnt in mir, d’rum ist er auch um mich.
Bar KocuBa:Und wenn du gehst ...?

Der FREMDE: Erhebt sich Mord und Krieg.

Bar KocuBa:
Dann segne ich dich, wenn du zieh’'n wirst, Fremder.
Ich will den Krieg, damit er Frieden bringt,
Wie ich ihn will. — Ich hungere nach Kamptf.
DEeRr FREMDE (mit einer unendlich traurigen Bewegung):
Dann muss ich gehn. Es ist nicht meine Stitte,
‘Wo man sich sehnt, dass ich von dannen wand’re.
Bar KocuBa (verséhnend):
Ich wollte dich nicht krinken, Fremder. Bleibe
Und sei mein Gast. Bist du ein Jude, Gast?
DEer FrREMDE:
Aus Nazareth ...
Bar Kocusa: Die Kiihnsten unter uns
Sind Galilder. — Frieden lehrte mich
Noch nie ein Nazarener.
Der FREMDE: So bin ich
Allein es, der durch alle Lande zieht ...
Von Angst und Weh getrieben, wandere ich.
Und - flihle ich, dass neues Morden anhebt —
Dann muss ich hin, dorthin, wo wieder Hass
Die Erde schindet und die Welt entweiht
Und Schuld und Ungliick auf die Menschen ladt.
Dann muss ich hin, wo sich der Brand erhebt,
Und muss zum Volke sprechen und es warnen
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(weich) Sieh’ — so bitte ich, so bitt’ich Dich:

Zieh’ nicht das Schwert, sonst stirbst du durch das Eisen.
Du Friedenloser, werde wieder glicklich;

Den Frieden, den ich allen Menschen bringe,

Empfange Bruder. — Sieh, er ist fiir alle,

Die reinen Herzens sind und Gott gehorchen,

Mehr denn den Menschen ...

Bar KocuBsa: Gott gehorchen — ja,
Das will auch ich. So lehre mich denn du,
Wie man dem Vater folgt.

Der FREMDE: Es ist so leicht!

Verzeily, wenn man dich krinkt. Vergilt nicht Unrecht —
Und halte Frieden. — Dann hilt man ihn dir.
Bar KocuBa:
Vergilt nicht Unrecht — Schon — so herrlich schon!
Vergilt nicht Unrecht! ... Wenn mein Volk verblutet,
Wenn es im Staube kriecht vor fremden Knechten.
Weil Hunger seinen harten Nacken brach —
Wenn Miitter ihre Leibesfrucht verfluchen,
WEil ihre Briste leer sind und vertrocknet
Und Hunger an dem Quell des Lebens zehrt.
Wenn Minner keine Séhne zeugen wollen,
Dass sie nicht fremden Herren knechten sollen —
Wenn das vergoss'ne Blut um Rache schreit ...
Der FrREMDE:
Dann lasse Gott den Richer sein! ... Nicht Du
Darfst zwischen Volkern Recht und Unrecht scheiden. —
Du — warte, bis der Helfer kommen wird.
Du hilf nicht. Dir ward keine Macht hiezu,
Du — Mensch — verzeihe!
Bar Kocusa (sehr leise, beinahe traumend hebt sich seine Rede, als suchte sie im Sprechen
erst nach Worten):
Du - bist — ein seltener — Gast. Es fasst dein Wort
Die Tiefen meiner Seele — weckt darin,
Was lange schlief. — Nun tont es immer fort —
Und immer fremder wird der Rede Sinn ...
Der FREMDE (glicklich): Oh, hére auf dein Herz!
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Bar Kocusa (hort nicht auf'ihn, horcht in sich hinein und redet nur fiir sich. Allmdihlich
werden seine Worte immer rascher und seine Stimme freier):
Sieh’ — lange schon
Erharre ich, dass der Gesalbte kommt ...
Noch kiindet nicht sein Nah’'n des Schofars Ton —
Es stirbt das Volk, eh’ihm die Hilfe frommt.
Kein Gott, kein Mensch erbarmt sich uns’rer Not —
Jetzt helfe ich.
Der FrREMDE: Du hilfst? Du und nicht Gott?
Du Menschensohn — wer bist du, der es wagt,
Die Hand zu recken in des Schicksals Rad?
Wer bist du, Sterblicher, der nicht erst fragt,
Ob nicht ein Helfer schon geholfen hat?
Kein Richer ist es, der Erlésung findet:
Nur Liebe hilft und der, den Liebe bindet.
Bar Kocusa (mit grimmigem Hobn, wach, stark):
Liebst du? Dann schaffe deinem Volk sein Recht:
Ein freies, stolzes Sein in freiem Land! ...
Vom Meer bis an Arabiens Wiistenrand
Sei niemand Herr und niemand Herrenknecht.
Ein jeder Jude unter eigenem Dache
Auf eigenem Boden — das heifst Recht und Pflicht!
Und dieses Recht — es ist ein Kind der Rache,
Und die Gerechrigkeit schafft das Gericht! (warnend)
Wer Schmach trigt und verzeiht, den trifft die Schuld,
Wenn das Verbrechen wichst wie junges Gras.
Bar Kochba kennt nicht Gnade noch Geduld —
Er will sein Recht! Sein Schwert, das fithrt sein Hass —
Das Racheschwert, das in der Sonne blinkt,
Das Schwert, das Israel Erlosung bringt ...
DEer FREMDE (madchtig):
Bist du denn der Erloser? Drang in dich der Ruf
Des Ewigen, der alles Leid dir schuf?
Bist du Messias? Trat im Glast von ewig hellem Strahl
Der Herr vor dich und krénte dich zum Koénig aller Qual?
Rief dich der Herr mit eig’/nem Munde?
Bar KocuBa: Nein!
Es schrie mein Land nach mir; es rief mich Fels und Stein.
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Nicht Gott sprach mit mir in der Nichte Schweigen,
Nicht Seraphim umglidnzten mich im Reigen,
Kein Dornbusch hat vor meinem Blick geloht®® —
Mich rief das Leid, die Qual, die bitt’re Not,
Mein Land, das unter Feindesjoch und Ketten stohnt —
Mein Land hat zum Messias mich gekront ...

DEeRr FREMDE (nach kurzem, schwerem Schweigen, — traurig):

Leb’ wohl.
Bar KocHBA (fremd, ohne Erstaunen):
Du gehst?
Der FREMDE: Jetzt muss ich gehen —
Du bist Messias.

Bar KocHuBa (aufschreiend): Nein!
Der FREMDE: Du wirst mich wiedersehen —

Wenn du einst stirbst ...
(Er wendet sich zum Gehen, wandert langsam wiederum den Hang hinan und spricht im
Schreiten halb fiir sich):

Auch der Erloser stirbt.

Und - nicht nur einmal. E7r leert tausend Male

Des schwersten Todes bitt’re Opferschale.
Bar Kocusa (starrt dem Fremden nach; erst als er zwischen Felsenklippen entschwunden
ist, fahrt Bar Kosiba wie aus einem Alptraum auf) :

Bleib’hier! ... Was sprach aus mir? — Was sprachst du nach?

Messias nanntest du mich? — nein! —ich bin es nicht,

Ich will’s nicht sein — ich bin zu klein, zu schwach —

Wer bin ich, dass ich hielte das Gericht! —

(mutlos) Er hort mich nicht mehr ...
Vom 1al her klingen helle Stimmen, die sich allmihlich nihern. Waffen klirren drein. — Mit
Mdnnerstimmen mischt sich bald Judiths weiches Singen.
SINGENDE STIMMEN (ferne):

Es rauscht ein Wildbach nieder aus den Felsen

Und seine Tropfen sprithen von den Steinen —

Doch strahlt zu heiff die Sonne auf die Felsen.

In Dampf verweht das Wasser auf den Steinen.

Es gleicht mein Herz den trotzig harten Felsen.

30 Vgl. 2. Mose 3,2: »Und der Engel des HERRN erschien ihm in einer Feuerflamme mitten aus dem

Dornbusch.«
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Ach! Heif8 und glithend ist es gleich den Steinen.
Vergebens rinnen Trinen wie ein Strom aus Felsen,
Sie lindern nicht die Glut. — Was hilft das Weinen?
Bar KocuBa: Judith!
DIE SINGENDEN STIMMEN:
Es rauscht ein Strom von Blut aus unsern Felsen.
Er reif’t hinweg den Wall von starren Steinen,
Er reifdt hinweg die Knechtschaft uns’rer Felsen,
Zerschmettert uns're Hasser auf den Steinen ...
Die Stimmen verhallen.
Bar KocuBa:
Judith! - Bist Du es, Ewiger, der nach mir ruft,
Der fordernd keine Rast dem miden Herzen gonnt?
Tonst Du mir Deinen Willen immer wieder zu —
Im Stéhnen hoher Palmenwipfel wie im Knistern
Des heifien Sandes und im wehen Lied der Midchen?
Rufst Du mich, Ewiger — zu Kampf und Schlacht?
Die StimmE JupiTHs (schon viel niher):
Hoérst du das Rauschen des rieselnden Regens?
Wasser — mein Kind! Fiir lange Zeit!
Siehst du, du batest den Herrn nicht vergebens:
Er horte dein Fleh'n und er sah auf dein Leid.
Horst du es rieseln? — Es atmet die Erde!
Das wird eine Ernte voll goldener Pracht ...
Wenn nicht des Fremden gepanzerte Pferde
Zerstampfen das reifende Feld tiber Nacht.
Dann — dann freilich ...
Bar Kocusa (wihrend der Sang forttont, in iibermdichtiger Erregung) :
Ein jedes Wort drohnt wie ein Schlachtgesang,
Der mich zum Kampfe ruft. Warum nur mich? -
Bin ich so stark? — Bin ich der Rache Sohn? —
Soll ich der Fiihrerlosen Fiihrer sein?
JupritH (gleichzeitig):
Dann — dann freilich ... dann miissen wir darben;
Siehst du, mein Kind, da niitzt kein Gebet —
Eins nur rettet und wahrt uns’re Garben:
Schirme sie 4u, — bald wird es zu spit!
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Die STiMME DES SCHULERS :
Es ist ein gutes Lied. — Wir woll’'n es lernen.
Die StimMmE DEs PETRUS :
Sing’noch einmal. — Wir singen mit.
Das Lied hebt von neuem an.
Bar KocuBa:
Du starker Gott! Ich will kein Zeichen mehr.
Du riefst mich mit dem Munde meines Kindes —
Ich soll die Ernte schirmen, die ich site,
Die Garben binden, eh’der Fremde sie zertritt.
Ich bin es, den Du rufst, ich bin Messias ...
Herr — Gott! Ich weig’re mich nicht Deinem Dienste:
‘Was mich noch bindet, werfe ich von mir.
Nicht Weib noch Kind will ich mehr kennen, Herr.
Mein Volk nur, das ich retten, richen muss ...
Willst Du mich — nimm mich hin. Ich bin bereit. —
JupiTH:
Dann — dann freilich — dann missen wir darben.
(ganz nahe) Siehst du, mein Kind, da niitzt kein ... Hilfe!
Petrus — zu Hilfe! — eine Schlange!
Die StimME DES PETRUS: Judith! ...
Rasch zu der Quelle!
Die StimME DEs ScHULERS: Da—ich helfe dir ...
Bar Kocusa (ernst):
Dein Wille, Herr. — Mir bleibt nich# Sohn noch Tochter
Nichts darf mich fesseln ... Herr — dein Wille herrsche.
Petrus und der Schiiler Rabbi Akibas tragen Judith eilend zum Brunnen, der in einer Klippe
inmitten der Felsen rauscht. Junge Minner und Midchen dringen verstort nach. — Beim An-
blick des Vaters halten sie erschreckt an.
PeTrus: Herr — hilf uns! Eine schwarze Natter ... biss ...
JupitH: Weh! - rettet mich ... es fasst mich Schwindel ...
Ich sehe nichts ... die Erde trigt mich nicht ...
Ich sterbe!
Bar KocHBa (beugt sich iiber die Wunde):
Eine schwarze Natter? ... Bete, Kind!
Bald stehst du vor dem Richter ...
PeTRrUS: Herr, du kannst
Nicht deiner Tochter helfen? Du — Messias!?

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



100 B. Wolfgang von Weis|

Bar KocuBa:

Ich kann nicht wider Gott.

PeTRUS (wirf? sich vor Judith auf die Knie):

Du darfst nicht sterben,
Judith! - Du darfst nicht!

JupiTH: Wasser!

DER SCHULER: Bete, Madchen.

Bar KocHuBa (hebt die Kranke auf und bettet sie auf jener Felsenbank, auf der er selbst bei

Sonnenaufgang rubte. Dann neigt er sich zum Brunnen, schopft mit hohlen Hinden Wasser

und bringt es ihr zum Mund, miz‘/eidig) :
Da — trinke Kind.

PeTruUsS: Ich lasse dich nicht sterben ...
Ich weifl den Spruch, mit dem mein Vater heilt,
Der Tote selbst erweckt ... Horst du mich, Judith?

JupitH (schwach):

Ja, Petrus?

PeTRUS (in angstvoller Hast):

Sprich nur nach in deiner Seele,
Was ich jetzt sagen werde:
(it gefalteten Hinden) Ich befehle
Dir, Schlange, auszuzieh'n des Todes Samen
Aus meinem Leib in des Erlosers Namen —
Im Namen Jeschu von Nazareth, Herrn der ...

Bar Kocusa (bart):

Den Namen nenne nicht vor Juden! Schweige!

PeTruUs: Ich rette deine Tochter mit dem Segen!

Sie stirbt sonst ...

Bar KocHBaA: Lass’sie sterben! Jener Mann,
Der Feigheit uns in uns’re Seelen goss,

Soll keinen Teil an meinem Samen haben.

PETRUS (verzweifeind):

Judith, lass ...

JupiTH: Vater!
PeTRUS (dringend): Hore nicht auf ihn!
Sprich nach ... von Nazareth, dem Herrn der Schlange ...
Gleichzeitig.
Bar Kocusa (drobend):
Schweig!

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



Erlser 101

PeTRrUS (0hne auf Bar Kochba zu horen):
... Nach dem in frommem Glauben ich verlange ...

Judith, du sprichst nicht?
JupiTH: Nein ... ich will nicht ... Vater,

Mein Vater ... bleib’bei mir ... leg’ deine Hand

Auf meine Stirn’ ... ich will dich fithlen, wenn ich ...

Hilf mir! ... Ich sehe nichts ... Vater ...ich hab’...

Dich lieb ...
PETRUS (aufschreiend): Sie stirbt!
EviscuA BEN ABUJA (der unbemerkt vom Berg her kam, tritt durch den Kreis der Jiing-
linge und Miidchen zu Judiths Lager; — weiff gekleidet, bartlos, von seltner Schonbeit. Im
Haare tragt er einen goldenen Reif):

Das Midchen lebt ...
PeTRUS (ungliubig aufschauend): Sie lebt?
(ihn erkennend)
Elischa ben Abuja! Acher!
DEer ScHULER AkiBASs:  Ben Abuja,
Auf dem der Bann liegt?

Ein MADCHEN (das wie die anderen schaudernd flieht):
Weh! Der Gott der Schlangen!
Ein Jongring: Flieht vor dem Zauberer!
Bar KocHBa (rubig, fast giitig): Was willst du hier,
Du weiser Meister? ...
ABuUjA: Eine Kranke heilen,
Petrus ... du liebst sie — 6ftne ihre Lippen
Und gib ihr diesen Heiltrank.
PeTRruUS: Sie ist tot ...
Asuja: Gehorche!
DEer ScHULER (zu Bar Kochba):
Lasst du ihn zu deiner Tochter?
Er ist ein Ketzer, Herr, ein Feind wie jener,
Des Name nicht genannt wird.
Gleichzeitig.
Bar KocHBa: Ben Abuja
Heilt nicht im Namen eines Nazareners
Und jeder Jude, — sei er auch mein Feind -
Der nicht sein Volk verrit, ist mir ein Bruder.
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ABUJA (beugt sich iiber Judith):
Jetzt reibe ihre Schlifen mit dem Saft
Und rufe ihren Namen ...
PeTRUS (jubelnd): Herr — sie lebt!
Sie schligt die Augen auf ...
DER SCHULER: Ein Wunder ...
JupiTH: Vater!
E1N MANN (der wie die anderen sich von Acher fernhilt und dngstlich jedes Regen seiner
Hiinde iiberwacht, entsetzt):
Er weckt die Toten!
Ein MADCHEN (geheimnisvol]): Er ist selbst ein Toter,
Der aus Gehinnom floh.**
Judith erhebt sich schwankend, fremd. Sie kommt allméhlich erst zu sich und stiirzt sich mit
einem Aufschrei an des Vaters Brust.
Bar KocuBa: Dank dir, du Weiser, der den Tod verjagt ...
Gleichzeitig.
DEeR ScHULER (zu den Andern, hasserfiillf):
Der Bann liegt auf Elischa Ben Abuja!
Er glaubt an Gott nicht, hilt nicht das Gesetz,
Er ist sein eig'ner Gott ...
ABUJA (gleichmiitig, freundlich zu Bar Kochba):
Ich helfe gern, wenn ihr mich helfen lasst ...
Er wendet sich zum Geben. Bei seinem Nahen weichen alle zuriick.
Gleichzeitig.
DEeRrR ScHULER: Pesthauch ist seine Nihe —
Ich will nicht gleiche Luft mit Acher atmen ...
JupiTH:
Mein Vater, lass an deine Brust mich schmiegen,
Lass mich in deine tiefen Augen blicken,
Die nie mehr ich zu schauen hoffte — lass
Mich deine Hinde streicheln ...
Bar KocuBa (halb fiir sich):  ...vor dem Scheiden.
Die Jiinglinge und Mdidchen sind vor Acher gewichen. Er selbst geht ibnen langsam-lissig
nach und bleibt auf einer Felsenklippe — eben noch sichtbar — stehen. Er sieht dort in die
Ferne, obne sich um Bar Kochba und Judith, die allein zuriickgeblieben sind, zu kiimmern.

31 GerinNoM: Schlucht (hebr. »Ge«) von Hinnom, Ort im biblischen Juda (siidlich der Jerusalemer
Altstadt).
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JuprtH (nach kurzem Schweigen, zéartlich vorwurfsvoll):
Du sagtest mir noch nicht, dass du dich freust,
Weil ich vom Tod errettet wurde. — Vater,
Du bist so fremd und kalt!
Bar KocHBa: Du gutes Kind,
So viel ging heute schon an mir vortiber,
Dass ich zu mude ward, um mich zu freuen.
JupitH: Du freust dich nicht?!
Bar KocuBa (milde): Ich dankte deinem Retter.
JupiTtH (halb abgewendet, nach kurzem Zigern):
Vater, ... bevor Elischa ben Abuja kommt,
Will ich dich sprechen ... weil ich ... muss. — Du wirst
Nicht ziirnen — Vater — wenn ich bitte ...
Bar KocuBaA (ernsz): So rede, Judith.
JupiTH (kniet vor dem Vater nieder. Sie stiitzt die Hande auf seinen Schofd und schaut mit
Bangen in sein starres Antlitz. Dann plotzlich birgt mit einem Aufschrei sie ihr Gesicht in
seine Hinde): Vater — habe Mitleid! —
Der Mutter bricht das Herz, wenn du so bleibst ...
(Vergebens wartet sie auf eine Antwort. Mit unterdriickten Trinen in der Stimme spricht sie
dann weiter).
Seit jenem Tag, da du die Romer schlugst,
Bist du in deinen Bergen. — Tag und Nacht
Bist du uns fern und, wenn auf kurze Stunden
Du heimkehrst, sitzest du am Herde nieder
Und redest nicht und siehst nur in die Flammen. —
Dann sprichst du fremde Worte wie im Halbschlaf ...
Du redest eine hohe, fremde Sprache
Mit Minnern, die du schaust und die nicht da sind ...
Bar KocHBA (erregs):
Kein Wort davon! — Du weif$t nicht, was du tust.
Sprich nicht von Dingen, die dir fremd sind! Leihe
Nicht deine Stimme ihrem dunk’len Raunen —
Sonst ruft dein Mund die Schlafenden zum Leben,
Und was wir bargen in der Seelen Tiefe,
Wird unser Herr, wenn es ein Fremder weckt
Mit nacktem Wort ...
JupiTH: Ich muss es sagen! — Vater,
Du horst doch sonst mir zu ... so lass’mich reden ...
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Fir Mutter spreche ich — und — auch fiir mich ...
(fehend) Wir beide sind dir fremd! — Du kennst uns nicht mehr!
Du blickst durch uns hindurch, wenn du bei uns bist,
Und siehst uns nicht. — Als du von uns gingst, Vater —
Und Abschied nahmst, da ... (/eise) neigtest du dich tGber mich
Und kdsstest mich ...
Bar KocuBa: Ich weif.
JupiTH: Und dieser Kuss
Wiar so, als ob ein heifler Wiistenwind
Mit glithendem Atem meine Stirne streife
Und doch so schaurig, dass ich zitterte vor Angst.
(mit Trinen in der Stimme)
Du liebst uns nicht mehr. Vater!
Bar KocuBa: Nein — nicht mehr ...
Ein Abschied war der Kuss von dieser Welt —
Jetzt ist es still und kalt in mir geworden.
Nichts blieb mir auf der Erde — nur mein Volk.
(ganz fremd) Du hast es recht gefihlt. — Ich bin jetzt anders.
Ganz anders, als ich war. Ich bin ja tot!
Ich bin ja nicht mehr ich ... Ich ward ... Bar Kochba!
Bar Kochba ist kein Mensch, der euch erlost:
Bar Kochba ist das Horn, in das Messias stofst —
Bar Kochba ist das Lied, das von der Freiheit singt —
Bar Kochba ist das Schwert, das die Erlésung bringt —
Bar Kochba ist das Land, das unterm Joch sich baumt —
Bar Kochba ist das Volk, das von der Gottheit triumt.
Ein Lied — ein Schwert — ein Land — ein Volk — und nicht mehr ich ...
JupiTH:
Vater — was ist dir? (sie schiittelt angstvoll den erstarrten Mann)
Blicke nicht so starr
Vor dich in’s Leere — Vater! — Sieh’ mich an! ...
Bar Kochba wendet ibr sein Antlitz zu, das leblos wie aus Fels gehauen ist.
Nein — nicht so furchtbar — deine Augen
Sind hart wie Stein — nicht so! — Sieh’ mich nichf an! —
Erbarmen! —ich —ich — kann nicht mehr ...
(sie sinkt zu seinen Fuflen nieder) Die Augen
Versengen mich — so schaut kein Menschenauge —
Was bist du — Vater? — Habe Mitleid —
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Bar Kocusa (wendet langsam sein Gesicht von seiner Tochter ab. Dann streicht er sich
mit unsagbar milder Hand iiber Stirn und Augen, leise, fremd):
Hast du mich jetzt genug gefragt, mein Kind?
Weifit du jetzt, was so fremd und kalt mich machte?
(ernst) Was schenkte meinen Augen ihre Macht?
Steh’auf und sieh’ mich an! Was ward aus mir?
Wagst du zu reden, Midchen?
Juprtn (halb abgewendet, leise): Und ... die Mutter?
Bar KocuBa: Ihr —sage, was du hier gesehen hast;
Sie wird verstehen, was mit mir geschah.
Und - sag’ihr nicht, dass ich nie wieder komme ...
(er segnet sie leise, wahrend sie zum Abschied sich iiber seine Hinde beugt, um sie zu kiis-
sen) Jetzt gehe, Kind. Abuja kommt hieher.
JupiTH (flehend):
Vater!
Sie hofft noch immer, Bar Kochba werde sie zuriickrufen. Erst als Abuja griffend sich ibm
nabhert, geht sie gebeugt hinweg.
EriscHA BEN ABUJA:
Ich griifle dich, mein Kénig!
Bar KocHuBsa (das Stohnen tiefster Qual in seiner Stimme):
Ich bin mude!
So miide von dem Kimpfen dieses Morgens! —
Was willst du mich versuchen, ben Abuja?
‘Was heischt dein Grufd von mir? Es ist, als fiele
Mit leisem Klirren eine gold’ne Kette
Um meinen Hals und wiirgte meine Kehle ...
Und dennoch danke ich dir fir dein Wort.
ABuja:
Ist dieser Gruf} dir wirklich gar so seltsam?
Klingt nicht der Name Kénig! dir entgegen,
Wenn du mit deiner Seele heimlich redest?
Bar KocHBa:
Ich weifd noch nicht, was meine Seele raunt,
Und du, du willst die Stimmen meines Herzens
Mir deuten, du, der mich noch niemals sah?
ABuja: Es schwatzt das Volk, ich kenne alle Menschen
Und kann verkiinden, was ihr Herz begehrt.
Dich, der mehr ist als Mensch, soll ich 7ich? kennen?
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Bar KocuBa:
Wer ist dir Mensch — denn du nennst dich ja Gott —
Wer heifst dir Mensch?
Asuja: Wer Liebe fiihlt und Leid.
Bar KocuBa:
Und wer die Liebe nicht kennt ...?
ABUjA: ... Ist ein Tier.
Bar KocuBa (hart):
Und — wer sie nicht mebr fithlt ...?
ABuja: Ist mehr als Mensch. —
Bar Kocusa (fiir sich):
Ist ... mehr als Mensch — vielleicht ... ist er nur drmer.
Asuja (warm):
Sieh’, Bar Kosiba: all die tausend Wege,
Die deine starke Seele suchend ging —
Ich kenne sie; denn ich —ich ging sie selbst
Vor langen Jahren, bis ich ... Acher wurde.
Und deshalb kenne ich auch dich. Ich fiihlte,
Dass du die Sklavenketten sprengen wiirdest:
Ich weiff es, seit ich dich jetzt sah. — Bar Kochba:
Lass mich mit dir geh’n auf der Bahn des Sieges —
Mich, der ich niemals meinen Nacken beugte
Und der zum ersten Mal vor Dir sich neigt —
Vor seinem Konig.
Bar KocHuBa (firoh): Heute ist fiirwahr ein Tag,
Wie er nur selten aufging tiber diese Berge
Und wie vielleicht er nie mehr wiederkehren mag!
Acher, der — wie ein Riese niedersieht auf Zwerge —
Auf uns herabsah, auf sein Volk, sein Land,
Der mit der Weisheit Glanz die weifle Stirne kronte,
Der unser spottet, der das nie geseh’ne Band —
Das Blut zu Blutgenossen bindet — lichelnd héhnte,
Acher, der keinem Gott und keinem Menschen glaubt,
Kehrt zu den Briidern heim und neigt vor uns sein Haupt?
ABUjA:
Wer nie von euch ging, kehrt nicht jetzt erst heim.
Ich trete nicht als Biiffer in eure Reihen ein.
Nicht ich hab’ euch verlassen — 747 stieflet mich zurtick.
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Ihr hasstet meine Freiheit, ihr dchtetet mein Gliick ...
Und dennoch liebt’ich euch mit meinem ganzen Herzen —
Wie man die letzte Hoffnung in banger Seele liebt —
Und wahrte meine Liebe wie Duft von Myrrhenkerzen,
Als euer Bannspruch mich aus euren Reihen trieb ...
Ich liebte euch, weil euch allein es hoher ist,
Wenn man an Weisheit sich statt mit den Fausten misst.
Weil anderes euch freut als schlanker Midchen Tanz
Und leuchtendes Gewaffen und froher Zecher Kranz —
Ich liebe euch, weil eure Habgier héhnt das Gold —
Weil ihr die Gottheit sucht und letzte Wahrheit wollt ...
Bar Kocusa:
Und ... was schied dich von uns?

ABUJA: Dass ihr voll Jammer seid —

Leidvoll, geplagt, geknechtet von selbstgeschaff 'nem Leid,
Von Worten, lingst verklungen, die heilig eueren Alten
Einst war'n und die die Enkel noch vielmal heiliger halten ...
Sie toten euer Sein, zerfressen euch Jugend und Leben,
Die toten, vermoderten Worte, die euch als Gespenster umschweben. —
Ich wollte euch beisteh’n, euch helfen, euch retten vor lebendem Tod
Und meine Weisheit euch kiinden: Ani Elohim — ICH bin Gott.
Kein Gesetz und kein Gott! — aufler dem Gesetz meiner Brust.
Kein Gebet! — aber Freiheit. Kein Glick! — aber Lust.

Stille.

Bar KocuBa:

Stolz klingt dein Wort, doch fremd. Es rinnt
Von mir ab wie der trockene Wiistensand,
Den mir der spite heifle Abendwind
Hinweht um Kleid und Stirn und Hand.
Ich hére nur, dass deiner Seele bangt,
Weil sie allein ist in der Zeit der Not —
Und dass nach ihren Briidern sie verlangt,
Weil ... ihr driut der lebendige Tod.
ABuUjA:
Weil ibr allein seid, bangt es mir. — Ich weif} es gut,
Dass nur aus euch ersteht das Reich der reinsten Kraft;
Ich weifd es, dass auf euch des Geistes Sehnsucht ruht,
Die nie Geschautes will und nie Gedachtes schafft.
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Und weil ich sah, wie euch — der Hoffnung dieser Welt —

Der Feind die Faust auf euren stierharten Nacken hiilt,

Dass ihr zerbrechen miisst — wie jeder noch zerbrach,

Dem Herrenmund sein wildes: Weh’dem Besiegten!*? sprach —

D’rum will mit euch ich kimpfen — wenn ihr mich kimpfen lasst —

Ich — Acher — der sein Volk und seine Briider ...

(bitter lichelnd) hasst.

Ich wartete, bis du in die Posaune stoft,

Mich dem zu schenken, der sich und die Welt erlost.
Bar Kocusa (sieht lange in das Tal hinaus, an Acher vorbei, ohne zu antworten. Dann
setzt er sich langsam auf einen Felsblock nieder):

Komm, sitze nieder neben mir, mein Freund.

Seit langen Wochen ringe ich mit Gott.

Nun ist der Kampf zu Ende. Ich bin mide. —

Jetzt will ich rub’n die wen'gen Augenblicke,

Die mich vom Anfang meines Streitens trennen

Und Hand in Hand mit dir den Frihlingsmorgen

Einatmen, dass er uns’re Seelen kiihlt ...

Es ist die letzte Stunde dieses Lebens,

Da ich am Sang der Végel und am Huschen

Smaragdener Eidechsen mich freuen kann.

Wenn meine Freunde kommen, die ich rief,

Muss Bar Kosiba, den sie suchen, tot sein,

Zum Sieg fihrt sie Bar Kochba, der Messias,

ABUJA (erregt):

Du willst Messias sein ?

Bar KocHBA (befremdes): Du nanntest mich Erléser.
ABuja: Von fremder Herrschaft sollst du uns erlosen,

Dass wir als Freie and’re Freiheit lehren.

Soll in die Ketten eherner Gesetze

Dann ein Messias die Befreiten binden?

Bar KocHuBa (schmerzerfiillr):

Rihmte dein Mund, der mit Ruhmworten karg ist,

Mich, weil mein Arm so gewaltig und stark ist? ...

Du sahst das Volk, das verlacht und verhohnt ist,

32 Vgl. »Vae victis!« (»Wehe den Besiegten!«): legendirer Ausruf des gallischen Heerfithrers Brennus
bei der Plinderung Roms (387 v. Chr.).
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Das sein Lachen verlernt und des Weinens entwohnt ist,

Das kein Mensch erlosen kann — und sei er noch so stark —

Nur der, dessen Herz den Ruf zum Erléser barg!

Dich rief nichr die Stunde, die sprach von unséglichem Leid,

Die heilige Stunde, die schrie nach Gerechtigkeit,

Die heilige Stunde, die von Durst nach Feindesblut toll ist,

Die heilige Stunde, die von ungestiihntem Blute voll ist ...

Ich rang mit dem Rufe, wie Israel rang,

Bis mich dieser Schrei durchdrang und bezwang.

Da nahm ich die Krone, die totet, wenn man sie trigt.

Da griff ich zum Schwert, das den eigenen Herrn erschligt.

Da warf ich von mir den erdschweren Leib

Und riss aus dem Herzen mein Kind und mein Weib.

Da kiisste der Ewige meine Stirne ... Von ihm entsandt,

Hast du selbst mich gekront mit géttlicher Hand.
Asuja:

Ich habe dich gekront. Du &isz Exrléser —

Du bist vom Menschensein befreit

Und tauchst die Seele in das Meer der Gottlichkeit,

Willst du jetzt aus dem reinen Gold der Krone

Die Fesseln des Messias schmieden fiir die Welt,

Die ihr Gesetz von einem Gott erhilt?

Willst du Sein Joch aufzwingen dieser Erde?
Bar KocuBa :

Ja!—Was dir Fesseln sind, ist Judas Diadem.

Das Joch des Herrn ist ihm der Baum des Lebens.*

Sein Wort ist uns’rer Seele Glick und Freiheit

Und sein Gesetz ist fiir mich Schild und Schwert.
ABUJA (leise, innig):

Bar Kochba, sei Gott — doch aus eigener Kraft!

Krone dich nicht mit der Strahlenkrone,

Die ihren Glanz von Jahve entleiht.

Himmere selbst deine eigene Macht —

Sei ein K6nig und Herrscher der Welt!

Zertrimm’re die Mauern, die dein Volk umengen,

ZerKlirre die Fesseln, in denen es liegt.

33 Baum des Lebens (vgl. Anm. 15).
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Befreie das Land und verjage den Feind! —
Dann aber gib mir die Macht zu vollenden ...
Dann lasse mich deine Briider erlosen
Aus den Fesseln des Wahns, aus dem Kerker der Liige.
Du baue das Reich der Gerechtigkeit, Kénig!
In ihm will das Reich der Wahrheit ich griinden.
Hand in Hand lass uns geh'n —
Aufwirts zur Sonne.
Bar KocuBa:
Elischa — du hebst dein Haupt in den Himmel,
Du nimmst die Erde auf deine Schultern,
Als Gott fiir dich Freien. — Doch ich bin nicht frei —
Mich zwingen noch Bande, die nimmer zerreiflen:
Sklave bin ich dem heiligen Lande! ...
Die ewigen Berge, die Biche; die Wilder —
Sie alle sind grofier und reiner als ich
Und dennoch nicht frei — nur Diener des Ewigen,
Der Berge und Biche und Wilder erschaftt.
Ihm bereite ich dienend die Bahn
Als Messias erweckt fiir sein Werk ...
Es mit mir zu wirken, kamst du zu mir.
Jetzt lass’ich dich nimmer, jetzt bist du mein Eigen.
Mir und dem Volke gehérst du jetzt zu.
Hilf” mir die zu erlosen, die nach uns schreien!
Hilf” zu befreien die geketteten Sklaven!
Ist vollbracht unser Werk, vollbracht meine Tat —
Dann will mit dir ich rechten und richten,
Wer von uns beiden dem Grofieren weiche ...
ABuUjA:
Ich will dir folgen — bis zu diesem Tage
Bar Kochba, Sternensohn!
Von ferne drohnt Gesang wie von einer zahllosen, wandernden Menge.
Was will der Sang?
Die STIMMEN:
Wir heben zum Himmel die Hinde und schworen
Dem heiligen Lande ewige Treu’.
Wir wollen es lieben, wir wollen es ehren —

Wir kimpfen und machen es kimpfend frei ...
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Bar KocuBa:
Die Briider kommen, die ich rief! Sie kommen!
Horst du den Tritt, von dem die Erde drohnt,
Den Tritt der Tausenden, die erst das Schreiten
Erlernen miissen, weil sie bisher schlichen?
Die Bauern, die Verbannten, alle kommen!
Die STIMMEN (immer niber):
Wir schworen, die blutigen Trinen zu richen,
Die unsere Mitter um uns geweint.
Wir schworen, die ehernen Ketten zu brechen,
In die uns gezwungen der grimmige Feind.
Wir trugen die Knechtschaft, wir trugen die Schande ...
Wir litten und duldeten Jahr um Jahr ...
Der Sang tont fort.
Bar Kocusa (jubeind):
Das Volk erwacht. Die Fahne Judas weht.
Der Kampf hebt an. Wir werden siegen, Bruder!
DiE STiMmMEN:
Nun zwingt uns die Not und wir sprengen die Bande,
Mit denen der Arm uns gefesselt war ...
Wihrend die ersten Bewaffneten erscheinen, fillt rascher Nebel ein und verbiillt die Gestalten,
so dass das Bild wie im Vorspiel erscheint: traumbaft unwirklich ziehen endlose Massen durch
den Nebel, aus dem das Lied weiterhallt.
Wir legen die Schwerter nicht mehr aus den Hinden,
Die unserem Volke wurden geweiht.
Wenn uns nicht gegonnt ist, das Werk zu vollenden,
Weil uns aus der Knechtschaft der Kriegstod befreit,
Dann reichen wir sterbend das Eisen den Soéhnen.
Sie kimpfen statt uns’rer fiir Freiheit und Recht;
Sie werden zum Koénig von Israel kronen
Bar Kochba, den Spross aus dem Sternengeschlecht ...
Wir heben die Hinde zum Himmel und schworen
Dem Land und dem Volke ewige Treu’.
Wir wollen es lieben, wir wollen es ehren,
Wir machen das Erbe der Viter frei ...
Die Nebel werden immer dichter. Langsam stirbt das Singen.
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DRITTER AKT
DER SIEG
Personen
Der Fremde aus Nazareth
Barnabas, Bischof von Jerusalem
Ein alter Presbyter
Ein junger Presbyter
Ein fremder Presbyter aus Kosib
Ein Flichtling aus Bethlehem
Ein anderer Fluchtling
Dessen Frau
Eine Mutter
Ein Junge
Ein Romer
Jinglinge, Minner, Frauen, Kinder der Nazarenergemeinde in der heiligen Stadt
Bar Kochba
Leah
Judith
Elischa ben Abuja
Rabbi Akiba
Dessen Schiulerd
Die siegreichen Fiihrer eines Aufstandes afrikanischer Juden gegen Rom vor 13 Jahren:
Julianus und dessen Bruder Pappos®*
Petrus
Rabbi Josua, einer der Gefihrten Bar Kochbas
Ein Priester

Greise, Minner, Frauen

In einer Katakombe Jerusalems
Einige Monate nach dem zweiten Akt. Gegen Mittag.
Ein Kellerraum, in dem sich eine Menge von Mdinnern, Frauen und Kindern dringt. Es

liegen Biindel mit Kleidern und Geriten auf der Erde, auf denen viele kauern. Andere sitzen

34 Julianus und Pappos waren 118 n. Chr. nach Beendigung des sogenannten »Diasporaaufstands« durch die
Rémer in Judia ihrer Hinrichtung im letzten Moment entkommen; siche Graetz: Geschichte der Juden,
S.18,Anm.9,S.,Anm. 2, S. 125: »Der Tag der Befreiung Julianus’und Pappos’am zwolften Adar (im Fe-
bruar 118 n. Chr.), wurde als ein denkwiirdig-freudiges Ereignis verewigt; das Synhedrion setzte ihn als
Halbfeiertag in den Kalender dhnlicher Gedenktage unter dem Namen Trajanstag (Jom Tirjanus) ein.«
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auf der Erde. Ein weiffverhiillter Altar und Malereien an den Winden, die die Symbole
Kreuz und Fisch und Lamm stets wiederholen, weihen den Ort zu einer Kirche. Beim Altar-
tisch stehen ein junger und alter Priester.
DEeR ALTE PRESBYTER (rufend):

Verschliefit die Tiire, bis der Bischof kommt!
DER JjuNGE PRESBYTER (halblaut):

Warum will Barnabas uns hier verbergen?

Der Romer wird nicht wiederkehren.
DER ALTE PRESBYTER: Arger

Wird Bar Kosiba sein. Weh’uns, wenn wir

In seine Hinde fielen.

EiNE ALTE FrAU: ‘Wer nicht Sein ist,
Der ist sein Feind! Mein Heiland, schiitze uns!
Es klopft.

DER ALTE PRESBYTER :
Tut auf! ein Bruder steht vor'm Tor.
Es wird gedffnet. Ein Mann mit Frau und Kindern steigt die Stufen nieder, die von der Kel-
lertiir nach vorne fiibhren.
DEerR FREMDE MANN: Da...Weib ...
Nimm mir den Sack ab ... so ... gib mir das Kind ...
Ein ANDERER MANN:
Woher kommst du mein Bruder?
DER FREMDE MANN: Ich? Aus Bethlehem.
Bar Kochba nahm das Dorf'im Kampf, Wir flohen ...
DER JUNGE PRESBYTER (mit kaum verhehiter Freude):
Und Rufus weicht ?3® — Es ist sein letztes Heer,
Das diese Schlacht schligt. Siegt er wieder nicht,

35 Vgl. Graetz (Geschichte der Juden, S. 18, Anm. 7, S. 137 £.): »Einer so riesigen Kraftentwicklung [der
aufstindischen Juden] war der damalige romische Statthalter in Judda mit seiner wahrscheinlich ge-
ringen Truppenzahl nicht gewachsen. Sein Name war Ticinius Rufus und in den jidischen Quellen
unter dem Namen Zyrannus Rufus, als Typus eines Menschenschlichters, welcher zu der Grausamkeit
tbermitigen Spott hinzufiigt, bertichtigt. Dem Andrange des kriegerischen Messias, dessen Scharen
aus dem Boden zu wachsen schienen, konnten die romischen Stationstruppen nicht lange widerstehen.
Rufus zog sich zuriick, riumte den Aufstindischen eine Festung nach der andern, und binnen Jahres-
frist (132/133) fielen an die fiinfzig feste Plitze und 985 offene Stidte und Dorfer in ihre Hinde. Es
scheint, daf} ganz Judda mit Samaria und Galilia von den Rémern gerdumt, in den Besitz der Juden
gekommen war. [...]. Ganz ohne Zweifel war auch Jerusalem in den Hinden der jidischen Sieger,

und diese mochten wohl auch an die Wiederherstellung des Tempels gedacht haben [...].«
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Dann ist das Land befreit ...

DER BETHLEHEMITE: Wer widersteht,
Wenn er mit seinen Tausenden ins Feld zieht?
Vor seinem Blick erzittern die Kohorten,

Mit seinem Ruf verjagt er sie. Wie Schafe
Des Lowen Donnerrollen scheucht, so fliehen sie
Vor ihm ...

E1in Mann: Es pocht (er gffnet).

Ein FREMDER PRrEsBYTER: Der Friede sei mit euch ...
Wo ist der ... Bischof? ...

(er wankt und stitzt sich erschopft an die Mauer).

DER ALTE PRESBYTER : Friede sei mit dir,

Der du im Namen uns’res Herrn kommst.
Der Bischof ist noch bei den Unsern.

DER FREMDE PRESBYTER (auffubrend): Unser'n?

DER ALTE PRESBYTER:

Weifit du denn nicht, dass viele von den Romern
Dem Wort des Heilands glauben?

DER FREMDE PRESBYTER (miide): Ja, verzeihe,
Ich dachte ... bei ... den Unser'n.

DER JUNGE PRESBYTER: Wie? Der Bischof
Ist bei dem Feinde? Warum klagt ihr dann,

Dass Blut um Blut Bar Kochba von euch fordert,
Dass ihr in Kellern euch verbergen miisst,

Dass diese Gruft euch jetzt das Haus des Herrn ist?
Ihr hasset ihn, weil er nicht euer war.

Ihr habt gespiht, gelauert, habt verraten,

Wo seine Scharen sich in Hohlen bargen —

So lang er schwach war. Wehe eurem Eifer!

Jetzt zahlt Bar Kochba uns ...

DER FREMDE PRESBYTER (hasserfiillt): ... und zahlt mit Blut.
Ich floh aus Kosib. Seine wilden Horden
Erschlugen uns’re Briider ... Unsre Hiuser
Verbrannten sie ... Mein Weib starb in den Flammen.

DERrR ALTE PRESBYTER : Mein armer Bruder!

36 Zur Rache Bar Kochbas an den »Judenchristen« vgl. Graetz (Geschichte der Juden, S. 18, Anm. 7,
S. 139 f; zit. oben in der Einleitung zu diesem Band, S. 19).
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DER JUNGE PRESBYTER: Und ... was tatet ihr
Dem Kénige, dass er euch so vergilt?
DER FREMDE PRESBYTER (har?):
Nicht Kénig nenne ihn. — Wir kennen Kaiser,
Die sind in Rom — und kennen einen Kénig —
Im Himmel iber uns.
DERr junGE PRESBYTER: So sprich: was tatet ihr?
DER FREMDE PRESBYTER (finster):
Wir taten nichts. In Alexandria
Erschlugen — heifit es — Rémer und Agypter
Die Juden, als sie von Bar Kochbas Siegen hérten ...
Und ... und ... die Nazarener halfen ... scheint es.
An uns nahm Bar Kochba dafiir ... Rache.
Pause. — Dann gebt die Tiire auf. Ménner und Frauen dringen in den Keller.
Ein FLocuTLING:
Die Romer sind geschlagen! Rufus flieht!
Eine Frau:
Sie kimpfen nur noch an den Triimmern
Der alten Mauer ...%"
Ein ANDERER FLOcHTLING: Bar Kosiba siegt!
Kein Mensch kann ihn bezwingen ...
DER FREMDE PRESBYTER (wild, drohend): Aber Gott!
Der FLUCHTLING (itberzeugs):
Bar Kochba fuirchtet auch nicht Gottes Hand —
Er selbst ist stark genug.
DER juNGE PRESBYTER: Du listerst.
Der FrLcHTLING: Herr.
Du kennst sein Heer nicht so, wie ich es kenne. —
Sieh’, sieben Sohne hatte ich. Sie alle
Verliefen mich und gingen zu dem Kénig.
DEer FREMDE PrEsBYTER: Und du?
Der FLUcHTLING: ...1ich kenne keine Sohne mehr ...
Doch hort: Bar Kochba forderte von ihnen —
Den Nazarenern — als Beweis der Treue

37 Alte Mauer: Klagemauer, die nach der Zerstorung des Zweiten Tempels durch die Rémer 70 n. Chr.
tibriggeblieben ist.
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Den kleinen Finger ihrer linken Hand.*®
DER JjUNGE PRESBYTER (dringend):
Und deine S6hne opferten den Finger?
DERrR FREMDE PrESBYTER: Entsetzlich!
Der FLOCHTLING (traurig): Sie gehorchten.
DER ALTE PRESBYTER : Unerhort,
Unmenschlich ist die Tat. Sie kann nicht wahr sein.
DER JUNGE PRESBYTER:
Mit solchen Minner muss er siegen.
DERrR FREMDE PRESBYTER: Nein!
Nie darf er siegen! ...
FRAUEN (dringen voll Entsetzen durch das Tor):
Uns’re Hauser brennen ...
Der Romer steckt die Stadt in Brand ...
EINE STIMME (von auflen): Zu Hilfe!
Ein MaNN:
Ein Rémer liegt verblutend vor dem Tor.
DER JUNGE PRESBYTER:
Lasst ihn nicht ein!
Der fremde Presbyter geht wortlos zu der Tiire, sie zu 6ffnen.
DERrR ALTE PRESBYTER: Er stirbt!
DER JUNGE PRESBYTER: So mag er sterben!
Wer rief ihn in das Land? Thr seid Verriter,
Wenn ihr dem Romer helft ...
DER FREMDE PRESBYTER (£7dgt den romischen Soldaten auf den Armen herein):
Du bist bei Freunden.
Sei unbekiimmert, Bruder.
Der ROMER: Thr seid Juden?
DER FREMDE PRESBYTER (verbindet seine Wunden):
Wir sind die Kinder Gottes. — Deine Wunde
Geht tief ins Blut.
DEer ROMER (im Fieber): Ich weifd es. Ich muss sterben.

38 Siche die abgemilderte Version bei Graetz (Geschichte der Juden, S. 18, Anm. 7, S. 137): »Bar-
Kochba soll, um die Standhaftigkeit seiner Krieger zu erproben, sie einer eigenen Priifung unter-
worfen haben; sie mufiten, ehe sie in sein Heer aufgenommen wurden, sich selbst einen Finger
abhauen; seine Rite sollen jedoch diese Verstimmelung mif8billigt und ihm zu einer andern Probe
geraten haben: im Reiten einen Baum entwurzeln zu lassen.«
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DER ALTE PRESBYTER (fréstend):
Du kannst gesunden.
Der ROMER: Nein — fiir mich ist keine Rettung ...
Mich traf das Schwert des Riesen — eures Gottes ...
Er totet alle. Wer ihn sieht — der stirbt ...
Ticinius Rufus ... der Eparch ... der Pritor ...*
Es pocht.
Bei allen Gottern — helft! ... Er kommt ... ich muss
Mich wehren ... da ... ihr Gotter!
Er reifSt den Verband vom Leib und will sich aufraffen. Achzend bricht er zusammen. Eine
Mutter mit ibrem Jungen kommt.
DER JUNGE PRESBYTER (kniet neben dem Krieger nieder):
Es ist vorbei.
DEeR ALTE PrRESBYTER : Du starker Herr und Gott!
Wann wirst du diese Priifung endlich enden —
All diese Leiden — Krieg und Mord und Hass!
Wann wird dein Name herrschen auf der Erde
Wie in dem Himmel? Wann, du guter Herr?
DER JUNGE PRESBYTER:
Nie! Nie!
DER FREMDE PRESBYTER:
Wias sprichst du da? Weh'dir, wenn du
Nicht glaubst!
DER JUNGE PRESBYTER:
So sieh’doch! Hundert Jahre ruht ER
Im Grabe. Ward es besser auf der Welt,
Seit ER am Kreuzholz starb? Herrscht nicht Gewalt?
Ward unser Leiden, uns’re Not geringer? ...
ER sprach einst: Dies Geschlecht wird nicht vergehen,
Eh es nicht das Gericht des Herrn ersah ... %
Und nun? — Wer lebt noch, der den Heiland schaute?

39 Eparch, Pritor: Statthalter.

40 Vgl. Matthidus 24,34, Markus 13,30, Lukas 21,32: »Wabhrlich, ich sage euch: Dieses Geschlecht wird
nicht vergehen, bis dies alles geschehen ist.« Zu diesem auf das Jingste Gericht bezogenen Zitat
von Jesus gibt es unterschiedliche, vor allem auch antisemitische Erkliarungsversuche, dass das anti-
christliche Volk der Juden bis zum Jingsten Tag existieren, dann aber fiir seine feindselige Haltung
gegeniiber Christus zur Rechenschaft gezogen werde.

Publikation im Sinne der CC-Lizenz BY 4.0



118 B. Wolfgang von Weis|

DER ALTE PRESBYTER:
Gott ist die Liebe! Hundert lange Jahre
Sind nur ein Tag, wenn sich der Menschen Herz
Vom Hass zur Liebe wenden soll.

DER FREMDE PRESBYTER: Sprecht leise.
Die Briider horen euch. Weckt nicht den Zweifel ...
Thr Glaube — fiirchte ich — ist nicht mehr stark.*!

E1N JuNGE (schreiend):

Ich will nicht! — Lass mich — Lass mich!

Die MutTER (die bisher mit dem Jungen, an der Mauer stand, zieht ibn zum Altar, ver-

zweifelt): Viter, helft mir!

DER ALTE PRESBYTER:

Sprich, Tochter.

Die MuTTER (schluchzend):

Seht hier meinen letzten Jungen —
Die beiden Brider gingen mit dem Vater
Zum Judenkénig, als der Kampf begann.
Mein Mann fiel. Meinen Altesten, den Jeschu,
Schlug mir der Rémer an das Kreuz — und gestern
Kam zu mir ein Mann, der tot den zweiten sah —

DER ALTE PRESBYTER:

Viel Leiden lud der Herr auf deine Schulter ...

Die MutTER:

... Und heute friih ... da hort’ich Eisen klirren —
Ich stehe auf ... und fasse meine Letzten,

Der heimlich mit des Bruders schlechten Waffen
Zu Bar Kosiba will! Auch er! Mein Jingster —
Auch er glaubt nicht mehr an den Welterloser!
Auch er hilt den Verderber fiir Messias ...

Helft mir — ihr Viter — redet ihr ihm zu ...

Sagt ihm, er soll doch seiner Mutter folgen —
Soll mir gehorchen — oh! es hilft ja nichts ...

41 Der Abfall etlicher Judenchristen von ihrem neuen Glauben konnte im Zusammenhang mit dem
Wiedererstarken der judischen Gemeinden nach der Zerstorung des Tempels gesehen werden. Je-
denfalls kehren in Weisls Drama einige »Schne« der Judenchristen zu ihrem urspriinglichen Glau-
ben zuriick, weshalb sie von ihren zum Christentum konvertierten Vitern »verstofien« und »ver-
flucht« werden. Dieser Vater-Sohn-Konflikt ist ein typisches Thema des deutschen Expressionismus.
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Er will sein Ungliick ...
DER FREMDE PRESBYTER (halb fiir sich):
... wie mein Sohn es will.
DER JUNGE PRESBYTER (erstaunt):
Dein Sohn?
DERrR FREMDE PRESBYTER:
Er wurde Bar Kosibas Feldherr —
Petrus, den Nazarener heiflen sie ihn —
(hart) Ich habe ihn verstofien und verflucht.
DER ALTE PRESBYTER (zum Knaben):
Siehst du mein Kind, wie deine Mutter weint,
WeEeil du sie lassen willst? Siehst du die Trinen,
Die deinetwegen ihre Augen réten ...?
Gel’ hin, mein Junge — kiisse deiner Mutter
Die Trinen weg ... versprich, ihr zu gehorchen
Und bitte, dass sie wieder gut wird. Ja? ...
Du schweigst? — So willst du deine arme Mutter
Nicht trosten?
DER JuNGE (weinend):
Nein ... ich kann nicht! Ich ... ich muss
Zum Konig. Meine Briider sind gefallen —
Soll keiner denn aus unsrem Hause kimpfen —
Im Heer des Konigs sein, wenn er Gericht hilt ... !
DER ALTE PRESBYTER (milde):
Du bist zu schwach noch, Kind.
DER JuNGE: Oh, ich bin stark!
Ich kann als Bote laufen, Pferde warten —
Ich muss zu meinem Fursten, zu Bar Kochba!
(kindlich) Er ist so riesig grofd und stark wie Simson.
Er jagt die Romer! Er erbaut den Tempel I**
Ihn kreuzigen sie nicht wie Jesus. Nein! Thn nicht —
Denn er, er totet sie. Er ist der Heiland!
Die MuTTER:
Weh’ mir, der Teufel spricht aus seinem Mund.
Eine Fravu (gellend):
Erschlagt das Kind!

42 Vgl. Anm. 35.
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DER ALTE PrRESBYTER: Der Knabe redet nach,

Was er von anderen hort. So reden alle —
Es ist ein Wahn ...

DEer FREMDE PrRESBYTER: Weilt du nicht bessern Trost
Der armen Mutter, die ihr Kind beweint? — (befehlend)
Der Satan spricht aus diesem Knaben. Nehmt ihn
Und geiflelt ihn. Das treibt den bosen Geist
Aus ihm ... (er greift nach dem Jungen).

E1N JUNGLING (¢ritt vor den Priester):

Die Hand fort!

EiN ZWEITER: Lasst das Kind in Frieden!
Es spricht die Wahrheit. Mit ihm ist der Herr!

DER JUNGE PRESBYTER (kiisst den Knaben):

Verzeihe mir — du musstest mich erst lehren,
Was meine Pflicht ist und der wahre Weg.
Ja, du hast Recht. Das ist ein schlechter Gott,
Der seinen Sohn am Kreuze enden liefie.

EiNn DrRITTER:

Bar Kochba wird von uns die Schande nehmen!

Er bringt das Gluck, das Jesus nur versprach ...
DER ALTE PRESBYTER:

So lasst ihr von dem Friedenskonig?

DER zWEITE PRESBYTER (aufichreiend): Ja!

‘Wias niitzt es uns, wenn wir den Frieden halten,

Den uns die Welt verwehrt? Der Hass tobt weiter,
Auch wenn wir dulden ... Nein! Wir warten nicht mehr,
Dass uns’re Feinde einmal Freunde werden ...

B. Wolfgang von Weisl|

Wir gehen zu Bar Kochba!
Den Knaben an der Hand eilt er, von den wenigen Freunden begleitet, durch die lirmende
Menge zum Ausgang.
Die MUTTER: Kind! Mein Kind!

DER FREMDE PRESBYTER (finster):
Sie kannten niemals Christus.

DER ALTE PRESBYTER (sehr weich und traurig zu der weinenden Mutter):

Lass dein Kind ...
Vielleicht ...
Die MurTER: Vielleicht ...?

DEeR ALTE PRESBYTER: Ist bei ihm Recht und bei uns Unrecht.
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Ein Mann: Der Bischof!
Der Biscuor BARNABAS (im Eingang stehend):
Des Herren Friede sei mit euch.
DER FREMDE PRESBYTER (wild):
Er ist es nicht! Die Zwietracht und der Zweifel
Sind unter seinen Dienern. Uneins sind sie.
Sie wagen nicht zu strafen und zu richten
Und wissen nicht, ob unser Herr noch herrscht ...
Der Biscuor (ge/yt langsam zum Altare vor und wendet sich dann zur Gemeinde, ru/aig) :
Der Jude hat gesiegt — Die Rémer flichen.
Was Jener frevelnd schwur, hat er erfiillt:
Der Herr des Landes ist verjagt. Kosiba
Schmiickt seine Stirne mit dem Diadem ...
Nun spreche ich zu euch: Die Not ist grof3 —
Der Abfall schleicht durch uns’rer Briider Reihen
Des falschen Heilands Krone gleifit und lockt —
Thr Schein ist heller als die Dornenkrone.
Das Kriegsschwert lieblicher als Jesu Kreuz ...
Ein MANN (%lagend):
Ja, Herr! Wie lange sollen wir noch warten?
Wie ewig lange, bis Messias kommt?
Wir tragen Leid und Schmach und harren duldend —
Wann kommt das Heil fiir uns?
VIELE : Wann kommt das Heil ?
BarNABAS (mdchtig):
Verblendete! Nicht hier wird euch Erl6sung!
Fir euer Heil nicht, fur das Gliick der We/t
Seid ihr gesandt. Die Erde sollt ihr retten —
Wir sind das Salz der Welt!*® Wenn wir verderben,
Geht alles unter und die Erde stirbt!
Schon drohnen die Posaunen des Gerichtes!
Die Zeit ist nah dem Ende. Volk steht wider Volk.
Das Schwert ist tiber uns. Der Himmel ehern.
Der Schof$ der Erde hart. Mann wider Weib

43 Vgl. Mt 5,13 f.: »Ihr seid das Salz der Erde; wenn aber das Salz fade geworden ist, womit soll es
gesalzen werden? Es taugt zu nichts mehr, als hinausgeworfen und von den Menschen zertreten zu
werden.«
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Und Kinder wider Eltern. Falsche Gotter
Erheben sich, als wiren sie Erloser.
Der Feind des Heilands siegt! Er will den Thron
Des toten Reiches auf Moriah stellen,
Damit die Glaubigen den Herrn verlassen
Und vor dem Satan knieen. — Wehrt ihm, Briider!
Ich rufe euch zum Kampf fiir Christi Blut!
Sein Wort ist iber uns: »Meint ihr — ich kam,
Den Frieden euch zu bringen? Groll und Streit
Und Zwietracht sie ich in eure Hauser,
Die Feuertaufe bringe ich der Welt !«
Er — der einst Schwerter kaufen hief} fir Kleider —
Heischt Kampf fiir Gottes Reich! So kidmpft fiir ihn!
Sagt euch vom Blut in euer’'n Adern los,
Dass ihr nicht untergeht mit diesen Stindern,
Wenn morgen das Gericht kommt Gber sie.
Ihr, Sohne Gottes, habt nicht Teil an ihnen!
Verflucht das Volk, das euch erzeugte! Fluchet
Dem Volk, das tiglich ihn aufs Neue kreuzigt!
Sagt ab Bar Kochba — Scharet euch um Christus!
Die MutTER: Verflucht Bar Kochba!
DERrR FREMDE PRESBYTER: Fluch dem Mann des Schwertes!
Der FLUcHTLING:
Er trieb uns fort aus unsern Hausern ...

EiN ZWEITER: ... schlug uns!

EinE Fravu:
Er brachte uns den Krieg!

EiNE ANDERE: Er ist der Satan! (durcheinander)
Wir sagen uns von Bar Kosiba los.
Wir fluchen ihm!

BArNABAS: Ihr wollt — und so beschliefe

Ich, Bischof von Jerusalem: Es scheide,

Wer an den Herrn glaubt, sich vom Samen Judas,
Von seinen Firsten, seinen Lehrern, Priestern!
Wer firder noch mit ihnen spricht und betet,
Wer fiir sie betet — spricht — wer ihnen hilft —

Sie trinkt, wenn ihnen diirstet und sie speist,
Wenn ihnen hungert — wer mit ihnen kimpft —
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Ist ausgestofien aus dem Reiche Christi!
Der ALTE PRESBYTER:

Welch schwere harte Worte sprach dein Mund!

Du, der uns sonst das Wort der Liebe lehrte,

Du redest Fluchwort heute?

DERrR FREMDE PrREsSBYTER: Bruder, kannst du

Den Teufel lieben, der dich fangen will?

Soll'n wir verderben miissen, weil wir lieben,

Wo and’re hassen? Hass um Hass fir ewig!

DeRr FREMDE (der plotzlich in der Tiire erschienen ist, ohne dass man sein Kommen sah):

Hass ist nicht ewig. Liebe nur ist ewig.

Selig, die lieben kénnen.

Alles wendet sich ibm zu. In tiefer Stille spricht weiter.

Klaget nicht des Leides,

Das euch bedriickt. Selig, die leiden diirfen

Um ihrer Wahrheit willen. Gibt es grofiere Freude?

Freut euch, die man verfolgt ob eurer Giite!

Den Himmel werbet ihr durch euern Tod.
BarNaBAs: Wer bist du, der du vor dem Bischof lehrst?
Der FREMDE (langsam nach vorne kommend):

Ein armer Wanderer, der Liebe sucht.

BarNaBAs: So geh’'zum Altesten ...
Der FREMDE: Ich will nicht Mitleid.

Weift du denn nicht mehr, was die Liebe ist?

Du sprachst so harte Worte wider Menschen ...

Bischof, wach auf! Wach auf — dass der Versucher

Nicht deine Seele fingt, dieweil du hassest.

‘Wacht auf, ihr Briider ... dass ihr nicht ermattet!

Dass ihr nicht mide werdet auf dem Weg!

Dass ihr nicht werdet — wie die andern Menschen.
BarRNABAS (rubig):

Du sprichst so schon — Ja, allen will ich gut.

Die Welt soll endlich Gliick und Ruhe finden ...

Doch weil die Menschen nicht das Licht erschauen, —

Die gute Botschaft nicht vernehmen wollen,

D’rum muss ich fluchen, wo ich segnen méchte ...

... Der Meister sprach einst: Wer mein Jinger ist,
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Der hasse seinen Vater, hasse Weib und Kind ...**
So spreche ich: Ich liebe meine Feinde —*
Doch hasse ich die Feinde meines Herrn.*¢
DErR FREMDE:
Du armer, armer Mensch! Und du willst lieben?
Das Wort erstirbt ja schon auf deinen Lippen.
Soll ich euch sagen, wie ihr lieben misst?
DER FREMDE PRESBYTER:
Wer bist du denn, dass du hier lehren willst?
Der FremDE: Ich bin dein Bruder.
Der FLUCHTLING (flehend): Sprich! Sprich zu uns, Herr!
DErR FREMDE:
Selig, wem ich nicht Anstof} bin ...
DERrR FREMDE PRESBYTER: Willst du
Nicht schweigen, Mann ? Wir wo//en dich nicht horen!
DER ALTE PRESBYTER:
Nein, rede Herr! Um Gottes willen, rede!
Du wirst die Wahrheit kiinden!

STiMMEN AUs DER MENGE:  Rede, Bruder ...
Hab’ keine Furcht und sprich ... So rede ... rede!
BarNABAS:

Sprich nur, mein Sohn.
DEeRr FREMDE (nach kurzem Schweigen):
Vernehmet denn ein Gleichnis ...
Zwei Briidder waren einst in einer Stadt.
Von ihnen nahm ein jeder sich ein Weib,
Mit dem er lebte. — Einst, auf einer Reise,
Da rithmt der eine, wie sein Weib er liebe:
»Siel’, Bruder, diese Kette! Zwanzig Minen
Galt sie beim Kauf. Sie ist mir ein Geschenk
Fiir meine liebe Frau bei meiner Heimkehr.

So lieb’ich siel« ... der And’re sprach kein Wort.

44 Vgl. Lk 14,26: »So jemand zu mir kommt und haflt nicht seinen Vater, Mutter, Weib, Kinder, Brii-
der, Schwestern, auch dazu sein eigen Leben, der kann nicht mein Jinger sein.«

45 Vgl. Mt 5,44: »Licbet eure Feinde; segnet, die euch fluchen; tut wohl denen, die euch hassen [...].«

46 Vgl. Ps 139,21 f.: »Wie ich sie hasse, die dich hassen, Herr! Wie ich sie verabscheue, die gegen dich
aufstehen! Deine Feinde sind auch meine Feinde, ich hasse sie glithend.«
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Am Abend nichten sie bei einem Gastfreund. —
Der eine schlingt die Kette um den Hals
Und isst und trinkt und schlift mit seinem Golde.
Sein Bruder aber rithrt kaum an den Speisen
Und geht die Nacht hindurch am Dach umher
Und findet keinen Schlaf. Am Morgen fragt
Der erste ihn: »Was plagte dich bei Nacht?
Du schliefst ja nicht ...« D’rauf spricht er: »Siehe Bruder:
Mein Weib ist dngstlich und allein im Hause.
Solang ich fern bin, wird der Schlaf'sie flichen.
Wie kann ich ruhen, wenn ich weifd, sie leidet?« ...
Wer von den Beiden liebte mehr?
BAarNABAS: Der Zweite ...
Der FREMDE:
Du sagst es, Bischof ... Sehet, meine Brider,
So liebt der Vater euch ... Er weifd es, was euch fehlt,
Freut sich ein Mensch mit grofer, reiner Freude,
Dann freut der Vater sich mit ihm. Und wenn ihr leidet,
Ja, wenn ein Sperling nur ein Leid empfindet —
Dann leidet ER mit seines Wortes Schépfung,
Denn ER — ER liebt die Welt. — Und seine Sohne,
Soll'n sie nicht wiederum den Vater lieben
Aus ganzer Seele und mit ganzem Herzen —
Mehr als sich selbst und mehr als Eltern, Kinder ...?
BAarNABAS:
So sprach auch ich. Du redest meine Worte ...
DEer FREMDE (eifernd):
Weh euch, ihr Tauben, deren Ohren zu sind
Fiir Worte, die die Liebe nur versteht!
Sind denn nicht a//e Menschen Gottes Kinder?
Sind denn nicht a//e vor dem Vater gleich?
Wer gab das Recht euch, dass ihr sprechet: Wir —
Wir sind die Guten, Jene dort die Bosen!
Wir bringen Glick der Welt und Jene Ungliick! ...
Wer ist denn guz 2 — Der Vater nur im Himmel -
Und — wer ist schlecht? ... Firwahr, ich sage euch,
Wer Gott liebt, sieht in jedem seiner Werke
Ein Stiick von IHM — was schlecht und bose scheint,
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Ist nur die erste Stufe zu dem Guten ...
Ein ManNN:
Wir lieben Gott!
DER FREMDE PRESBYTER:
Wir hassen seine Feinde!
Der FREMDE:
Wer wahrhaft Gott liebt, liebt so innig rein,
Dass ihm kein Raum in seinem Herzen bleibrt,
Wo sich der bitt're Hass noch bergen konnte.
Wer hassen kann, der liebt sich selbst, nicht Gott.
Und darum ... wenn euch Viter, Miitter, Kinder
Antreiben: Der da hasst uns, hasse ihn! —
Dann sprecht: Wer ist mir Bruder, wer mir Vater?
Die Menschen alle sind ja meine Brider —
Mein Vater aber ist der Herr im Himmel,
Dem alle dienen — alle — sogar die,
Die es nicht wollen ... Also sollt ihr sprechen.
DER ALTE PRESBYTER (niederknicend):
Du sprachst das Wort des Lebens, Rabbi. Lass mich
Bei dir sein bis ans Ende dieser Tage,
Du guter Meister.
Ein JongrLinGg:  Vater, diese Worte
Erdurstet meine Seele, seit sie lebt,
Und horte sie erst heute ... Rabbi, trinken
Lass meine Seele von dem Quell der Liebe!
Lass mich dir folgen, wohin du auch gehst ...
Die MutTER:

Kein Mensch, sagst du, ist schlecht? Kein Mensch ist bose? ...

Dann ist mein Sohn, der fiir Bar Kochba kimpfte,
Nicht schlecht ... er liebte ja so sehr sein Volk ...
Ich kann in jener Welt ihn wiedersehen?

DeRr FREMDE (legt seine Hand auf ilren Scheitel, milde):
Das Schwert, das er erhob, hat ihn getotet.
Er siindigte ... doch — wer aus Liebe fehlt —
Dem wird vergeben ... dem wird viel vergeben ...
Er siihnte durch den Tod.

BarnABAsS: Auch wenn sein Schwert
Rot ist vom Blute der erschlag’nen Briider ...?
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Auch dann hat er gesihnt?
DERrR FREMDE (stark): Sei rot die Siinde
Wie Blut, ich mache sie wie Schnee so weifs —
So spricht der Herr! ... Frei ist er seiner Schuld
Und zu des Vaters Rechten darf er thronen
Am Tage des Gerichtes!
Die MUTTER: Dank dir, Meister!
DEer FREMDE (michtig):
Der Sohn des Weibes da war wahr und aufrecht.
Zu schwer war ihm die herbe Last des Kreuzes:
Er warf es von sich und ward wieder Jude
Und kimpfte fiir sein Volk. — Doch i4r ... seid Ligner!
D1t MENGE (wirre Stimmen, klagend und wild):
Hortihr! ... Weh’uns!
DEer FREMDE PRESBYTER: Schweig, Listerer!
BarNABAS (voll Hobeit): Nein! ... Sprich:
Du heischst von mir Versdhnung mit dem Juden,
Auch wenn wir alle darob ... untergeh’n?
DEer FREMDE (rubig, ernst):
Ich kam hierher, weil Not und Tod und Elend
Die ganze Erde tiberfluten, weil
Ich hoffte, hier den Ararat zu finden?’,
Den nie die Flut des Hasses und der Siinde
Mit ihrem Schlam